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Resumo

O artigo apresenta a encruzilhada de narrativas de resisténcias diante do avango dos grandes empreendimentos no
Maranh&o, como portos, projetos imobilidrios e expansdo de estradas, tem atingido de forma direta corpos e territdrios
negros. Propde refletir sobre como a repeticdo desse modelo institucional interfere no reconhecimento e no modo de viver
dessas comunidades. A discussdo toma como ponto de partida narrativas empiricas, visando produzir uma reflexao sobre
os povos de terreiro e quilombolas impactados por esses empreendimentos. A metodologia qualitativa baseia-se em
estudos de caso, entrevistas e escrevivéncias, considerando as formas pelas quais esses povos produzem sentidos a vida.
Nesse sentido, a andlise orienta-se para o reconhecimento das estratégias de repeticdo e para as forgas politicas de
resisténcias.
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BETWEEN SILENCE AND THE GRAMMAR OF RIGTHS: the repetition of the repertoire of violence

Abstract

This article examines the intersection of narratives of resistance in the face of the advance of large-scale development
projects in Maranhao such as ports, real estate developments, and highway expansions which have directly affected Black
bodies and territories. It aims to reflect on how the repetition of this institutional model interferes with the recognition and way
of life of these communities. The discussion takes empirical narratives as its starting point, aiming to produce a reflection on
the terreiro and quilombola communities impacted by these projects. The qualitative methodology is based on case studies,
interviews, and written accounts, considering the ways in which these communities make sense of life. In this sense, the
analysis focuses on identifying patterns of repetition and the political forces of resistance.

Keywords: Religious sites; quilombos (maroon settlements); silence; modes of resistance; violence

Artigo recebido em: 01/05/2026 Aprovado em: 21/08/2026
DOI: http://dx.doi.org/10.18764/2178-2865v30nEPe30313

1 "0 presente trabalho foi realizado com apoio da Coordenagéo de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior - Brasil
(CAPES) - Cédigo de Financiamento 001"

2Yadagan do llé Axé Alagbedé Olodumare. Pés-Doutoranda em Ciéncia Sociais-PPGSOC/UFMA. Bolsista Capes. Doutora
em Antropologia-UFPA. E-mail: lucianarailza@gmail.com

3 Professora Associada do Departamento de Sociologia e Antropologia da Universidade Federal do Maranhdo/ UFMA.
Doutora em Sociologia pela Universidade Federal do Rio Grande do Sul (UFRGS) Coordenadora do Grupo de Estudos:
Desenvolvimento, Modernidade e Meio Ambiente (GEDMMA/UFMA). E- mail: cindiabrustolin@gmail.com

4 Mulher afro-indigena, educadora popular, mée, socitloga, poeta e de terreiro. Pds-doutoranda em Ciéncias Sociais-
PPGSOC/UFMA. Doutora em Sociologia (PPGS/UFRGS). Pesquisadora do GEDMMA/UFMA e do (LUTA/UFRGS). E-mail:
lavignedayanne@gmail.com

5 Intelectual quilombola do territdrio de Itamatatiua - Alcantara no Maranh&o. Professor do Programa de P6s-graduagéo em
Cartografia Social e Politica da Amazdnia-UEMA. Doutor em Latin America Studies e Didspora Africana pela University of
Texas at Austin USA. Pesquisador do GESEA e do Projeto Nova Cartografia Social da Amazonia/PNCSA. E-mail;
davi@utexas.edu



Luciana Railza Cunha Alves: Cindia Brustolin- RDayanne da Silva Santos e Davi Pereira Junior

1 INTRODUGAO

O avango dos grandes empreendimentos no Maranhdo como portos, projetos militares,
imobilidrios, usinas hidrelétricas, agribusiness, ferrovias, estradas entre outros, (que ) tem atingido de
forma direta os territorios de povos e comunidades tradicionais, e como consequéncia tem colocado em
risco todo um conjunto de direitos territoriais e socioambientais conquistados ao longo de anos de
mobilizagdes e enfrentamentos feitos por povos e comunidades tradicionais, os ditos PTCs. O estado
brasileiro ao assumir 0s grandes projetos como a principal matriz de desenvolvimento de pais, assume
também o risco de impossibilitar a existéncia dos povos e comunidades tradicionais, uma vez que
esses projetos estdo em rota de colisdo direita como 0 modo de vida desses grupos sociais e tem entre
suas principais estratégias a pilhagem dos territdrios tradicionais pela via das violagdes e relativizagéo
dos direitos territoriais e socioambientais com a chancela do estado.

Esse processo afeta ndo apenas a posse da terra, mas tem afetado também as
epistemologias e cosmologias que s@o constantemente geradas e reconstruidas nas praticas territoriais
cotidianas Barth (1987), e ou as cosmopercepgdes, no sentido empregado por Oyéwumi (2021). Essa
perspectiva permite reconhecer que os modos de vida dessass comunidades ndo sao fixos ou
homogéneos, mas processos vivos. Essa dinamicidade é fundamental para resistir as exigéncias
estatais que impdem identidades estaticas e modelos padronizados de reconhecimento.

Trazemos aqui, 0 processo de resisténcia de quilombolas e povos de terreiros
relacionando a luta que eles travam contra as tentativas de apagamento, sejam elas cosmoldgicas ou
epistemologicas, uma vez que, as ameagas aos territorios ndo podem ser entendidas enquanto
ameagas ‘fisicas’, mas sim enquanto ameagas simbolicas reais. Essas ameagas sé@o objetivadas
através de uma gramatica “juridica” ancorada na violéncia simbélica. Nesse sentido, podemos afirmar
que a politica das relagdes escolhida pelo estado e pelos antagonistas para fazer “interlocugéo”, e ou
mediar essas relagdes com esses povos, € o discurso juridico positivista baseado em uma gramatica
da violéncia, do racismo e de racismo religioso que resulta em “ndo lugar’, a medida que objetifica os
territorios apenas com base em uma dimensdo econémica como intuito de o transformar em
commodities em detrimento da dimensdo simbdlica vivenciada cotidianamente por quilombolas e
povos de terreiros.

A nossa ideia aqui é refletir sobre como a repeticdo desse modelo institucional e privatista
interfere no modo de viver e no reconhecimento das comunidades afetadas pelos ditos
megaempreendimentos e como o proprio discurso juridico, mesmo quando é acionado a favor das
comunidades, estabelece limites sobre quem pode ser reconhecido como sujeito de direito. Em vez de

acolher a diversidade de modos de vida, o sistema tende a exigir que as comunidades se encaixem em
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padrdes ja definidos. A discussdo tomara como ponto de partida narrativas empiricas a partir das
nossas relagbes com agentes sociais implicados nesses conflitos, visando produzir uma reflexdo
contextualizada sobre os temas em pauta das comunidades quilombolas e povos de terreiros.

A metodologia sera qualitativa, entrevistas e escrevivéncias, baseada em estudos de caso
das formas como as comunidades produzem sentido diante das violéncias sofridas, reviséo
bibliografica, analise documental (relatérios institucionais, denuncias publicas e dados oficiais) e
observagéo direta e participante em eventos e redes de articulagdo quilombolas e de terreiros. Com
este artigo, esperamos contribuir para uma forma de pensar os conflitos por territério. Em vez de focar
apenas no aspecto juridico, queremos ampliar o debate sobre os limites do reconhecimento
institucional e sobre a for¢a politica das formas de resisténcias e de suas estratégias e tensionar o
papel da academia e das instituicbes aliadas, para uma atuac¢do mais critica e comprometida com os
agentes sociais desses territorios.

Este artigo traz uma encruzilhada de narrativas de resisténcias diante do avango de
violéncias sobre corpos e territorios negros no Maranh@o, estruturado em trés encruzos; no primeiro,
analisamos os impactos do avango da especulagdo imobilidria sobre os territorios dos povos de
terreiro, tendo como campo de estudos a cidade de S&o Luis do Maranhdo. No segundo,
compartilhamos a trajetéria de vida e engajamento militante de Anacleta Pires da Silva, intelectual
maranhense quilombola que doou seu corpo na defesa dos territdrios. Em seguida, no terceiro, a partir
de trés situagdes de Santa Rosa dos Pretos, discutimos as gramaticas violentas do mundo dos papéis
vivenciado por liderangas quilombolas.

2 ENTRE O ATABAQUE E A CIDADE QUE EXCLUI: o conflito territorial entre povos de terreiro,

quilombos e megaempreendimentos

Diante de um repertério repetitivo de violéncias diversas, a partir do avango dos
megaempreendimentos e do agronegocio sobre os territorios das comunidades tradicionais no Brasil e
especialmente no Estado do Maranh&o, a nossa contribuigao neste artigo visa focar como os povos e
comunidades tradicionais sdo atingidos por esses grandes projetos e como (re) existem nesse
‘conjunto sinfonico finebre’, e desenvolveram estrategicamente ao longo da histéria meios de
sobrevivéncia, de preservagao e de continuidade de seus principios tradicionais culturais e ancestrais.

Na primeira experiéncia, neste artigo, abordaremos o silenciamento e violagdo dos
direitos dos povos de terreiro. Os ‘Povos de Terreiro'! possuem grandes diferengas culturais, forte
ligag&o com o territorio tradicional, com a coletividade e o meio ambiente, tendo como base a relagéo

com a ancestralidade. Eles possuem identidade prépria que influencia sua formacdo social,
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econdmica, cultural e politica; buscam a utilizagdo de forma responsavel dos recursos naturais
promovendo um Desenvolvimento Sustentavel (Brasilia, 2017). Apontamos o terreiro como um
territorio para repensarmos novas possibilidades de ruptura das bases de dominag&o, impetradas pelo
capitalismo, apresentando-se como espago tempo-escola em uma perspectiva transgressora e
transformadora, tendo como agente catalisador o orixa Exu (Pereira, 2021).

Dados do Il Relatério sobre Intolerancia Religiosa Brasil, América Latina e Caribe,
publicagdo organizada pelo Centro de Articulagdo de Populagdes Marginalizadas e pelo Observatério
das Liberdades Religiosas com apoio da Representagdo da Organizagdo das Nagdes Unidas para a
Educacéo, a Ciéncia e a Cultura (Unesco) no Brasil, apontam aumento dos casos de racismo religioso
no pais.

Dados do portal Disque 100, do Ministério da Mulher, da Familia e dos Direitos Humanos,
apontam que foram registrados 477 casos de racismo religioso em 2019, 353 casos em 2020 e 966
casos em 2021 (Almeida, 2024). Em contrapartida aos nimeros mais baixos formalizados em 2020
houve um crescimento substancial de 63%?2 no ano subsequente, tendo como justificativa para essa
diferenga percentual, a consolidagdo da pandemia da Covid-19 com a imposicdo de uma série de
medidas restritivas de sociabilidades e de circulagdo mais duras a partir dos protocolos de lockdown
(limitag&o de circulagao de pessoas e isolamento social mais rigido), como apontou dados do relatério
supracitado.

Nos ultimos cinco anos em S&o Luis-Maranhdo uma série de violéncias, assédios,
impactos negativos e ameagas aos territorios de terreiros foram desenvolvidos, especialmente com um
aumento no periodo pandémico (2020-2022) e nos anos posteriores (2023-2024) uma continuidade
desse contexto3. Os povos de terreiro ao terem seus territdrios invadidos, seus simbolos destruidos e
suas liderangas perseguidas, sdo colocados em zonas de néo protegao, onde a violéncia € tolerada, e
por vezes incentivada, pelo proprio Estado a todo um legado civilizatério.

E importante destacar que essas formas de violéncias territoriais se constituem enquanto
um processo de epistemicidio (Carneiro, 2023), ou seja, 0 assassinato de um sistema de
conhecimento ancestral. O movimento em S&o Luis Maranh&o tragou ao longo desses ultimos cinco
anos, especialmente o periodo pandémico, a partir de suas experiéncias de vida, variadas formas de
resisténcia, de mobilizagdes e de construgdo de politicas reivindicatorias junto ao Estado no combate
as opressoes.

Diante desse cenario, marcado pela continuidade de violéncias estruturais e territoriais,
torna-se fundamental refletir sobre a nog¢do de territorialidades dos povos de terreiro no Maranhéo
como eixo central de resisténcias, pertencimento e afirmagdo de uma cosmovisdo propria. Essas

territorialidades ndo se limitam & dimensdo fundiaria, como € comum nos marcos normativos
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ocidentais, mas articula elementos materiais e imateriais, simbélicos e espirituais que compdem uma
complexa rede de sentidos e vinculos ancestrais com a natureza (Santos, 2023), com os encantados,
com 0s orixas e com o territdrio.

Ao reconhecer 0s terreiros e os quilombos como territorios de vida, compreendemos que
sua destruicdo ou violagdo ndo é apenas uma questdo de perda material ou patrimonial, mas um
verdadeiro atentado a um sistema civilizatorio negro-africano em diaspora. Essa dimensédo é
invisibilizada quando as politicas publicas e as decisdes judiciais operam dentro de um modelo
homogéneo de territorialidade, baseado na propriedade privada, na produtividade econémica e na
legalidade cartorial. Como aponta Alves (2023), as territorialidades dos povos de terreiro prescindem da
l6gica individualista e capitalista da terra, estruturando-se em usos rituais, coletivos e simbdlicos, que
envolvem desde a coleta de folhas sagradas, o acesso a agua de rios, mar e igarapés, até festas de
tambor, de rituais em cemitérios e espagos publicos.

No Maranhéo, os terreiros estdo inseridos em areas urbanas e periurbanas que sofrem
constante pressdo de empreendimentos imobiliarios, expansdo urbana desordenada, projetos de
infraestrutura e do agronegdcio. Nos quilombos esse avango sobre os territdrios tradicionais acontece
em um processo que, embora muitas vezes legalizado, é eticamente e historicamente violento e
atualizado pelo avango do desenvolvimento econémico. Ha uma clara invisibilizagao desses territrios
nos planejamentos urbanos e ambientais, o que facilita as investidas sobre esses espagos e sob 0
argumento do “desenvolvimento” ou da “utilizag&o produtiva” da terra.

Esses povos vivem, assim, em uma constante tensdo com o Estado e com o setor
privado, tendo seus territdrios desconsiderados nos planos diretores, nos mapas fundiarios e nos
instrumentos de regularizag&o fundiaria urbana. Muitas vezes, a auséncia de titulagdo formal dos
terrenos onde os terreiros se localizam € usada como justificativa para remogdes ou deslegitimagéo de
seus usos e praticas culturais®. No entanto, essa auséncia é fruto de um sistema juridico-histérico
excludente, que nao reconheceu esses sujeitos como legitimos portadores de direitos territoriais.

A Constituicdo Federal de 1988, ao estabelecer o principio do pluralismo cultural e da
liberdade religiosa, abriu espago para uma interpretagdo mais inclusiva do direito a terra e a cultura.
Ainda assim, esse reconhecimento ndo se efetiva na pratica, especialmente quando se trata dos povos
de terreiros. O Decreto 6.040/2007, ao estabelecer a Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentavel
dos Povos e Comunidades Tradicionais (PNPCT), ampliou 0 campo normativo de prote¢do, mas sua
implementacao no nivel local ainda é limitada, com poucos avangos concretos no Maranhao.

No contexto maranhense, a luta desse povo por seus territorios tem se articulado em torno
de diferentes estratégias: organizagdo em redes, articulagdo com movimentos sociais, denuncias em

drgéos internacionais e construgéo de protocolos comunitarios de consulta prévia, conforme previsto na
343



Luciana Railza Cunha Alves: Cindia Brustolin- RDayanne da Silva Santos e Davi Pereira Junior

Convencédo 169 da OIT. Essa mobilizagédo é um exemplo de como os povos de terreiro ndo apenas
resistem, mas também produzem conhecimento e formas alternativas de relagéo com o territério, com o
Estado e com o direito. Nos Ultimos anos temos acompanhado intensamente a pressao do racismo

religioso no Maranh&o. Dentre os casos estao o dos terreiros

+ Em janeiro de 2020, o babalorixa Valdson Luz Reis- Pai Val de Oxumaré, do Terreiro de
Mina Cabocla Jurema- Serrano/ Ma., foi brutalmente expulso e quase violentado fisicamente
por uma dona de bar e seus comparsas, na praia do Aragagy em SI-MA., pois foi fazer uma
oferenda & lemanja (LINDOSO, 2023).

+ Pai Clinger Rodrigues de Sousa, ‘Tutu’, lider do Terreiro de Mina Nossa Senhora Santana
no bairro do Apeadouro. Vitima de denuncias de vizinhos contra a Festa do Divino Espirito
Santo. Intolerancia e Racismos institucionais).

Anos: 2020/ 2021- O Terreiro de Mina Dom Miguel liderado por pai Lindomar Saraiva Barros
no bairro Anjo da Guarda foi incendiado criminosamente e apedrejado ininterruptamente. Os
ataques iniciaram desde o més de maio do ano de 2021. Vitima de racismo religioso e
institucional na solugéo do caso.

* Terreiro de Mina Mamae Oxum e Pai Oxala de pai Jodo Gualberto- Joozinho da Vila Nova
foi vitima de racismo religioso e intolerancia, a partir da tentativa de invaséo por parte de
uma igreja evangélica da regiéo, que propositalmente organizou um culto relampago em
frente & essa casa.

Ano: 2021. « Mae Paula em Sao José de Ribamar: vitima de assédios, intolerancia religiosa
e racismo. Ano: 2021.

+ Pai Carlos no Residencial Carlos Augusto em Pago do Lumiar-Ma. Racismo Religioso/
Intoleréncia. Ano: 2021. « Casa Fanti Ashanti, Cruzeiro do Anil em S&o Luis-Ma., do saudoso
pai Euclides Talabyan e atualmente comandada pela ialorixd Mae Kabeca de Xangd sofreu
ataques de igreja neopentecostal no més de abril de 2022. » Terreiro de Mina I1é Ashé Osun
Opara de pai Nery da Oxum, localizado em Itapera Maracana, zona rural da cidade de Sao
Luis-Ma, foi duramente atacado por igreja evangélica em culto publico. Setembro de 2023.

Esses ataques aos povos de terreiro vdo muito além da mera dimens&o religiosa; eles
atingem de forma direta e profunda os modos de vida, os sistemas simbdlicos e as territorialidades
construidas por essas comunidades ao longo de geragdes. Quando um terreiro é invadido, profanado
ou silenciado, néo se trata apenas de uma afronta a liberdade religiosa, embora também o seja, mas de
um ataque a existéncia plena dessas comunidades, que tém na relagdo com a natureza e com 0s
ancestrais os fundamentos de sua vida social, espiritual e cultural.

Historicamente, muitos terreiros foram construidos em areas mais afastadas dos centros
urbanos, por diversos motivos, a busca por certo grau de isolamento que garanta o sigilo e a
sacralidade dos ritos; a necessidade de proximidade com elementos naturais fundamentais para os
cultos (matas, rios, fontes de agua, arvores sagradas); e, também, fruto do racismo estrutural que
empurrou 0s sujeitos negros para as periferias urbanas e rurais, negando-lhes o direito a centralidade
urbana e a visibilidade publica de suas praticas.

Esses espagos, localizados em areas periféricas, muitas vezes proximas a matas nativas
ou zonas de transigao urbano-rural, criaram formas préprias de ocupagao do territério, ancoradas na
oralidade, na ancestralidade, no cuidado com a natureza e na coletividade. No entanto, nas ultimas

décadas, com o avango do empreendimento imobiliério, a especulagdo fundiaria e os projetos de
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expansdo urbana desregulada, essas regides comegcaram a ser cercadas por empreendimentos
habitacionais, industriais e comerciais, que impdem uma nova ldgica territorial excludente, silenciosa e
normatizadora®.

Esse processo de cercamento e ocupagao dos arredores dos terreiros ndo é neutro. A
medida que 0 “progresso” ou o “desenvolvimento” avanga muitas vezes sob a égide de grandes
construtoras, planos diretores que ignoram os territérios tradicionais e incentivos estatais a urbanizagéo
mercantil os terreiros passam a ser lidos e sentidos como elementos dissonantes, incomodos ou
mesmo ameagadores. A sonoridade dos atabaques, os canticos sagrados, os festejos e os movimentos
rituais, fundamentais para a manutencgéo das praticas de fé, passam a ser classificados como “barulho”,
‘poluigéo sonora” ou “perturbagado da ordem”.

Essa desqualificacéo estética e simbolica revela uma face perversa do racismo religioso,
que se intensifica na medida em que os territdrios colidem com o imaginario normativo das novas
urbanidades brancas, cristas e higienizadas. Nao se trata apenas de uma questdo de convivéncia ou
de ruido, mas de um conflito profundo entre projetos civilizatorios, de um lado, o projeto eurocentrado,
pautado na homogeneizagdo dos modos de vida, na privatizacdo da terra e na normatizagcdo dos
corpos € praticas, de outro, o projeto ancestral, fundamentado na coletividade, na diversidade, no
sagrado manifestado na natureza e no corpo.

Nesse sentido, 0 avango da especulagao imobiliaria sobre os territorios de terreiro nédo €
apenas um fenémeno urbano, mas um instrumento de apagamento cultural e simbdlico, que transforma
a presenca desses povos em algo ofensivo, deslocando o problema do racismo para a esfera da
‘incompatibilidade urbana”. O racismo, entdo, € camuflado sob argumentos técnicos e juridicos, como
“uso indevido do solo”, “falta de alvard”, “inadequagdo ambiental”, ou ainda “perturbagéo do sossego”.

Contudo, 0 que esta em jogo € muito mais do que a regularizagdo de um imével ou a
convivéncia de vizinhanga; esta em disputa o direito de existir segundo os préprios valores, ritmos,
cosmologias e modos de estar no mundo. Os terreiros, além de espagos religiosos, séo escolas de
ancestralidade, centros de acolhimento e resgate identitéario, especialmente para as populagbes negras
e periféricas, constantemente desumanizadas pelo Estado e pela sociedade.

Na confluéncia das escutas sobre as narrativas e o silenciamento sistémico operado pelo
Estado frente aos modos de vida dos povos e comunidades tradicionais, € possivel notar como o
sistema tenta silenciar e apagar, principalmente suas liderangas no processo de luta pela permanéncia

e continuidade nos seus territérios como é o caso de trajetdria de Anacleta Pires.
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3 ANACLETA PIRES: uma trajetdria de luta pela permanéncia no territorio quilombola Santa

Rosa Dos Pretos

Na encruzilhada da vida fazemos eco as analises tedricas vividas pela Orixa guerreira,
Anacleta Pires da Silva®, desde o chao do Territorio quilombola Santa Rosa dos Pretos, em Itapecuru-
Mirim’, ameagado por grandes empreendimentos. Assim como um rio que se encontra com o mar para
ficar mais forte, complexo e ancestral, estamos em diélogos contracolonais com a mestra Anacleta
Pires da Silva desde 2013, por meio do Grupo de Estudos: Desenvolvimento, Modernidade e Meio
Ambiente (Gedmma/UFMA), da Teia dos Povos e comunidades tradicionais do MA e de agdes na
defesa dos povos e comunidades tradicionais e da encantaria. Anacleta € como a forga da orixa
Yansa, é vento forte que tenciona instituicbes que, em suas estruturas carregam um viés racista em
suas relagdes e acdes para com os quilombos e quilombolas. Desde pequena, teve que ser ventania e
modificar o tempo e as temporalidades de dor presentes nele para conseguir ter o que comer, estudar,
se formar, criar seus 4 filhos (Joseane, Joércio, Josicléa (Zica) e Josidélia), assim como muitas outras
pretas que chefiam suas casas, suas familias na margem da linha das desigualdades sociais que
assolam o pais e dobram o tempo para esconder a fome, até que o outro dia seja possivel.

Nascida da forga da encantaria, da luta por territérios livres e em territorio atravessado
pelas logisticas dos projetos desenvolvimentistas. Nascida e criada no Territério Quilombola de Santa
Rosa dos Pretos, Anacleta fala! Ela mesma vai fazendo anélises sistémicas e cotidianas sobre
autonomia, resisténcia e cura. Anacleta enquanto narra formas cotidianas de resistir e de existir, nos
mostra como mulheres negras estdo desde a margem, fazendo o uso politico do corpo para existir
diante do paradigma da exclusdo racial no Brasil. Vozes pretas, afropindordmicas fazem nascer
diariamente um novo dia, a esperanca. Essas vozes narram territérios dindmicos e guiados por
ontologias outras, que emanam das relagdes com os encantados do Tambor de Mina.

Anacleta Pires foi mulher preta, quilombola, professora, diretora da escola quilombola
estadual Elvira Pires, educadora popular, defensora popular de direitos humanos e da natureza,
lavradora, poetisa, coureira, compositora, caixeira do Divino Espirito Santo, cantora, instrumentista,
filha de mae Africa, descendente de escravizados e escravizadas nas senzalas. Segunda filha de
Libanio Pires e Adalgisa Pires, trabalhadora rural na agricultura familiar, ambos guardides da natureza.
Adalgisa j& se ancestralizou. Presente! Presente! Presente! Para todas e todos as/as pretas/pretos
velhas/as que seguem mesmo depois de mortos sendo fortaleza para seu povo.

Anacleta é portadora do legado de Seu Justo Evangelista, tem uma relagdo com a luta
quilombola que herda de seu pai, Libanio Pires diante das injusticas e violéncias coloniais que

adoecem e matam corpos e territorios dos povos e comunidades tradicionais. Essa formagéo enquanto
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defensora dos quilombos foi fruto dos encontros e mobilizag6es junto ao Sindicato dos Trabalhadores
Rurais de Itapecuru-Mirim/MA, das reunides das associa¢des de moradores, junto aos encontros das
Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) nos anos 1980, ao engajamento no Projeto Vida de Negro
(PVN) do Centro de Cultura Negra no Maranh&o (CCN), da fundagdo da Unido das Associacbes de
Comunidades Negras Rurais Quilombolas de Itapecuru-Mirim (UNICQUITA/MA), da fundagéo da
Associagdo Justica nos Trilhos (JnT), da parceira com 0 GEDMMA e muitas outras articulagdes que
atuam na defesa dos corpos e territérios tradicionais do Brasil até os dias de hoje.

Na encantaria do Tambor de Mina, Anacleta foi encruzada (feita no Tambor de Mina)
ainda jovem por duas mées de Santo ja falecidas, Dona Georgina, que morava em Santa Rosa dos
Pretos e foi uma das esposas de seu pai (Libénio), e Mae Luzinha que morava em Rosario, municipio
préximo ao quilombo de Santa Rosa dos Pretos. Ambas as mées de santo se conheciam e eram
amigas, pois foram feitas pela mesma méae de santo, também ja falecida, mée Maria Pires do municipio
de Rosario/MA. O encruzo e a encantaria sao fundamentos politicos e ancestrais das mulheres linha de
frente na defesa de seus corpos e territorios (Santos, 2024).

Em uma de muitas conversas realizadas com Anacleta sobre sua forga, seu envolvimento
na luta quilombola, destacamos aqui uma escrevivéncia j& publicada e realizada em parceria com ela

mesma.

Quando/como vocé comegou a lutar por seu territério? Quais os fatores que ajudaram
vocé a se engajar na defesa do seu territério? Eu acredito que comecei a lutar quando
entendi a dor do sofrimento causada no meu corpo e na minha mente; a partir da falta de
alimento, da falta de salde e de afetividade familiar, pela desestruturagdo humana e social
do nosso povo. Comecei muito cedo essa causa e acredito que aos 7 anos eu ja
despertava para isso, porque ja acompanhava minha mae para ir para a vida sofrida de
uma roga, de pescar, de lavar uma roupa sem sabao e nisso entendia que diante do
que os meus olhos mostravam a fantasia dos embelezados,
nds deveriamos ter uma outra estrutura. Entdo, a partir do que eu sentia diante
das necessidades humanas eu via que nés tinhamos que ter uma outra estrutura. Dai
em diante que eu comecei a lutar pelo meu territério, mas como corpo exposto foi a partir
dos meus 16 anos, quando juntamente como meu pai, comecei a exposi¢do do meu
corpo que ja era os acirrados das lutas pela regularizagio fundiaria do territorio e
enfrentando o maior inimigo da populagdo ou nossa que se chama pelos diplomatas, de
poder juridico de gestdo e dentre outros. Eramos atacados 24h e até hoje essa histéria é
reproduzida, porque isso nada mais é que a escraviddo silenciada que ainda permanece
como arma de fogo; a gente que conhece, que sente a nossa histéria, nés que estamos em
uma escravidao silenciada e daquilo que era disso ameaga, hoje s&o ataques. (Silva; Santos;
Lopéz, 2022, p.176-177 — Grifos nossos)

Por conta das desigualdades raciais causadas a ela e a seu povo quilombola, Anacleta
comegou a lutar institucionalmente pelos quilombos tendo seu corpo exposto aos 16 anos, desde os
anos 1980, acompanhando o Sindicato Rural no municipio de Itapecuru-Mirim, onde ela trabalhou

como secretaria e relatora, por ser a unica, a época que escrevia bem. Anacleta, nesse tempo, lutava
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junto com seu pai, Libanio Pires, e seu tio, Benedito Belfort e Justo Evangelista da Conceigéo, ambos
ja falecidos (os trés, referéncias importantes junto ao sindicato no municipio de Itapecuru-Mirim).

Por muito tempo, Anacleta ocupou os espacos de mobilizagdo sindical, na ocupagao de
escrevente, no entanto, sua fala e os seus sentimentos foram silenciados por muito tempo, devido ser
desconsiderada a voz feminina nesse cenario politico. Mas, com o passar dos anos, ouvindo,
escrevendo, sentindo e participando das reunides sindicais, ela foi levada a se posicionar diante dos
episodios de embates politicos sobre a terra, em parceria com Libanio e seus companheiros de luta
pela terra quilombola. A partir do entendimento dos discursos que levavam a crer que “sem-terra ndo
tinha igreja, alimento, nédo tinha nada”. Anacleta passou a tomar posse de sua fala nos espagos em que
a luta eclodia, sendo que sua fala e escrita passaram a ser acionadas como armas valiosas para ajudar
os demais companheiros e companheiras a ler o0 mundo. Principalmente os documentos oficiais que
chegavam carregados de codigos, palavras e normas que muitos ndo conheciam. Colocar 0s
documentos oficiais nos termos/linguagens em que as/os quilombolas pudessem ler e entender,
também &, uma luta, € um ato supremo de insurgéncia. “No momento em que a luta no campo
explodia, ler e estudar, produzir cantorias, escrever atas das reunides, repassar informagdes eram
instrumentos de formagao, sobretudo entre os lavradores e lavradoras ameagados de expulsdo do
campo” (Brustolin; Costa; Felipe, 2021, p. 210).

A atuagéo politica de Anacleta no Sindicato permitiu a ela e aos companheiros de luta
fazer, muitas vezes de forma independente, o diagnostico da situagao social, econdmica e religiosa das
comunidades quilombolas. Anacleta, assim como as outras mestras quilombolas ainda n&o
reconhecidas em seu tempo, foram e s&o protagonistas de suas historias, da historia de seu povo,
protegendo suas terras na luta didria e ainda abrindo caminhos juridicos/formais para acesso a
dignidade, a justica social.

Ela atuou incansavelmente na defesa de seu territorio, quando as formas de se relacionar
com as terras nédo recebiam ou ndo recebem protecédo externa e assegurada pela Constituicdo Federal.
Temporalidades e territérios que permanecem invisibilizados e silenciados nos registros, nas normas,
nos processos de titulagdo, ou seja, que sdo lidas pelo Estado como n&o digno de protecao,
reconhecimento e titulagdo, visto a escraviddo silenciada que opera a partir das instituigdes
racializadas.

Em umas de nossas conversas com a mestra Anacleta, ela nos contou que o destino de
muitas mulheres nos quilombos era ir trabalhar na casa do senhor (das familias que tinham mais
condigdo econdmica) e 14, nesses trabalhos, o ciclo das maldades e violéncia continuavam existindo,
pois, as mulheres que chegavam ainda meninas nas ditas ‘casas de familia’ para exercer uma

atividade laboral, cresciam presas a reproducao da exploragdo doméstica, mesmo com a promessa de
348



ENTRE O SILENCIO E A GRAMATICA DO DIREITO: a repetigdo do repertério de violéncias

acesso a educagdo, as atividades domésticas néo lhes possibilitaram tempo habil para a escola.
Lembrando disso, Anacleta faz uma pausa na fala, nos olha profundamente, respira fundo e diz: “Ai,
Jesus! lembrar dessas coisas mexe com a gente.” “Na menina que ousou lutar por outro destino, o pai
ja lutador era o exemplo de rompimento com a trajetoria da submissao que conhecia, seus pés haviam
pisado os caminhos para fora em busca de relagbes e formagdes para uma luta forte e digna contra a
opressao” (Brustolin; Costa; Felipe, 2021, p. 210).

Desde menina Anacleta venceu as limitagdes da fome, da pobreza e da precarizagédo do
acesso a escola e com uma manga e um punhado de farinha nas méos, foi se formando, se tornou
professora em Miranda do Norte por anos, até ser demitida devido a mudanca de gestao e, sem saber
0 que fazer, prestou vestibular com seus 4 filhos para o curso de Pedagogia da Terra na UFMA.
Anacleta é pedagoga formada pelo curso de licenciatura em Pedagogia da Terra, organizado pelo
Programa Nacional de Educag@o na Reforma Agraria (PRONERA-UFMA). Ela entrou em 2009 no
PRONERA e com muita dificuldade sé conseguiu se formar em 2017, tempo esse, que ela dizia que
poderia ter feito seu mestrado. Destaca a formagdo como um processo de dor. Essa dor esta no
racismo reproduzido pelo sistema educacional, principalmente pela precariza¢do da educagao no/do
campo, marcado pelo racismo estrutural e institucional, o que torna dificil 0 acesso e a permanéncia na
graduacgao para as/os quilombolas e para as pessoas nao brancas. Anacleta, ao denunciar o abandono
e a precarizagao da educacao, chama nossa atencédo para a necessidade de mais politicas de inclusao
e permanéncia rumo a uma universidade mais humana.

Nesse contexto de lutas e caminhadas, em 2004, periodo de eleicdo para prefeito e
vereador, o0 nome forte era, a época, de Diomar da ACONERUQ. Ele tinha muitas chances de ser eleito
para o cargo de vereador municipal na previsdo do movimento e das pesquisas feitas durante as
campanhas eleitorais. Contudo, nas vésperas das convengdes que ocorreram na época das eleigoes,
ele desistiu e o0 pessoal colocou o nome da mestra Anacleta como candidata do movimento de
Itapecuru. Anacleta foi candidata a vereadora, com 34 anos, pelo Partido Democratico Trabalhista
(PDT)em 2003, com o objetivo a inser¢do de uma pessoa negra candidata ou dentro da Camara, essa
era uma necessidade em Itapecuru-Mirim. Anacleta nos contou que foi uma época em que ela ainda
trabalhava como professora em Miranda e n&o tinha tempo para fazer campanha, e néo fez; na época
ela obteve 172 votos, mas néo se elegeu.

No Brasil, ainda se vive um estado de guerra racial, de genocidio, de silenciamentos, de
infantilizagdo e de desumanizagdo dos povos negros. Nesse cenario, sdo as relagbes diversas e
encantadas que sdo tecidas por meio da cosmovivéncia (Santos, 2024) que permitem que os
quilombos resistam, existam, e sejam espagos seguros e de felicidade abrigando uma vasta relagéo de

vida com a mée natureza. Na escuta com Anacleta existe uma compreensdo mais ampla sobre as
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ontologias e relagdes presentes nas narrativas e cotidiano das mulheres quilombolas com os
encantados. Logo, a resisténcia e existéncia das mulheres s séo possiveis porque existe um processo
de cura mutua (entre elas e entre elas e a mae natureza), e quem produz cura, é a encantaria. Para
Anacleta, a encantaria dentre tantas coisas, € o revide ao silenciamento de suas subjetividades e as

tentativas de aniquilamento das humanidades dos povos e comunidades tradicionais.

4 GRAMATICAS DA VIOLENCIA: reivindicagdes entre papéis e paredes

Por vezes foi possivel ouvir que o “mundo dos papéis” e das “paredes” ndo Ihe pertencia,
mais do que isso, de que era preciso sair desses lugares, desfazer o sentido maior dado as salas de
decis@o enquanto espagos em que se deve concentrar energias de luta, para se constituir em alguém
de respeito, e que no almejo desta condigéo, que parece incansavel, cair na armadilha de querer estar,
penetrar, modificar. O ensinamento possivelmente era de que a questao ndo seria entrar ou nao entrar,
reivindicar espacgos! E sim de que, nesses lugares, as pessoas que ali estavam presas, precisariam
sair, se desfazer, para sentir mais, para compor 0 mundo de outra forma.

Dona Anacleta parecia falar da aposta de luta, sobre as condigdes de representagéo dos
quilombolas, que os aliados estavam fazendo e que merecia ser tensionada, repensada, marcando
algumas possibilidades e limites dessa alianga. Ao invés de serem reconhecidas/os neste lugar, era a
expansao do sentir que defendia, expressédo de um mundo composto de outra forma, em que é
necessario “sentir mais”, o que requer um grande deslocamento do centro das decisdes para o
Quilombo e o Terreiro, como norte de experiéncia de vida.

Cenas de “n&o lugares” para comunidades negras, onde estar € sempre tenso, muitas
vezes indigno e violento, formam um contraste com a experiéncia descrita na primeira parte do texto, e
permitem abrir caminho para o pensamento acerca da redugdo da complexidade da vida que ainda se
opera nos recintos institucionais. Quilombos e Terreiros entram para a institucionalidade, neste sentido,
sempre sob tensdo. A possibilidade de discutir neste texto essa relagao, se constréi mais do que como
resultado de pesquisa, como resultado de compromissos necessarios, que & importante honrar, mesmo
que sempre muito além do que se gostaria.

Trés situacOes relatadas em outros escritos, relacionadas ao avango extrativista predador
sobre territérios negros em Itapecuru Mirim — MA, permitem tecer algumas consideragdes sobre “ndo
ser’ num lugar e de um “ndo lugar’ quando se € outrem. Nos escritos mencionados, as situagdes
encontram-se dentro das narrativas sobre conflitos socioambientais e as dindmicas estatais. Tomadas
em conjunto, mostram a violéncia que em distintos momentos se coloca as liderangas quilombolas

quando envolve demandas, denuncias, acusacgdes dentro de esferas do estado. A partir de uma
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aproximagao, pode ser pensada na relagdo entre corpo cativo e os documentos, trazida por Silva

(2024), ao discutir o romance Kilred:
Por que deveria importar se Dana tinha documentos ou n&o, se ela sabia ler ou néo, e até se
ela poderia ensinar outra pessoa a ler? O que estd em jogo? Com seus documentos em
mé&os ela poderia fazer tantas coisas: poderia migrar para o norte e ter certeza de ndo mais
estar perto de uma fazenda ou plantagéo; poderia decidir ficar, encontrar uma companhia
livre e tentar sobreviver, como outras tentaram; poderia até mesmo decidir vender seu
trabalho para os Weylins.
Importava exatamente porque os documentos colocariam Dana em uma posigao inaceitavel
naquela época. Documentos poderiam ser, e costumavam ser, rasgados. Naquele momento,
a mulher ou o homem liberta/o poderia ser vendida/o por qualquer pessoa (quer dizer,
qualquer pessoa branca) que mostrasse documentos e/ou afirmasse ser seu proprietario.
N&o ter documentos néo fazia diferenca 1a, onde/quando existir como uma pessoa negra
significava que a pessoa (corpo-mente) de alguém poderia ser reivindicada por qualquer um
que aparentasse poder possui-la. Como se tornaria a lei de terra cerca de duas décadas

depois do momento em que Dana se encontrava, ter sido uma escrava tornava uma pessoa
negra para sempre sujeita a ser devolvida a posicéo de cativa (Silva, 2024).

As situagdes relatadas envolvem o reconhecimento de direitos territoriais, especialmente,
relacionadas ao quilombo Santa Rosa dos Pretos, em Itapecuru Mirim, e as violéncias que envolvem a
construgdo das demandas pelos quilombolas nas “esferas publicas”. Para entender onde se inscrevem
as demandas, o municipio de Itapecuru Mirim precisa ser visto como um grande territorio negro,
formado a partir da territorializagdo das familias negras no declinio de fazendas escravistas nos
séculos XVIII e XIX no Maranhdo, conta seu Libanio Pires, lideranga do quilombo. Ali 0s negros se
governavam, respeitavam os limites territoriais de cada povoado, faziam lavouras e colocavam rogas e
por caminhos de terra levavam as cargas que iam pelo rio que ligava a localidade aos centros maiores
e deu nome ao municipio. Os negros tinham seus caminhos que permitiam ir de um povoado ao outro,
chegar ao centro da cidade e aos portos mais préximos, na Boa Vista e na Gambarra. A estrada federal
oficial, que cortou as terras na década de 1940, ligando a capital do MA aos estados vizinhos, hoje a
rodovia BR 135, marca a quebra na narrativa desse momento de relativa autonomia territorial e
inaugura um tempo de resisténcia a exploragao capitalista e a expropriacdo de suas terras. E fez o
Itapecuru deixar de ser um lugar cultural, como destaca Seu Libanio, para se transformar num lugar
comercial.

Entre as décadas de 1960 e 1980, os povoados negros perderam grande parte das terras
para fazendas, viram estradas cortarem seus territérios, mais tarde, chegarem os grandes linhdes de
energia e as estradas de ferro. Foi a volta do tempo da escravidéo, a “escravid&o silenciada’, conforme
Anacleta. As politicas desenvolvimentistas, operadas a partir da instalagao de grandes projetos, como o
Programa Grande Carajas, tiveram obras rodoviarias, ferroviarias, portuarias construidas sobre os

territorios negros, concebidos como vazios territoriais. O incentivo estatal a ocupacgéo territorial por
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empreendimentos e a alteragdo na lei de terras do estado favoreceram também a grilagem de terras e
a instalagéo de fazendas.

A luta das comunidades negras para permanecerem em suas terras entre 1960-1980,
apoiada por setores progressistas da Igreja Catélica, pela Sociedade Maranhense de Direitos Humanos
(SMDH) e pelo CCN, foi decisiva na constru¢do da luta quilombola que eclodiu apds a Constituicéo
Federal de 1988. Na década de 1980, a luta pela terra de lavradores na regido, em sua maioria grupos
negros, ganhou proporgdes. Lutar ndo era op¢do, como lembra Seu Justo (Conceicdo, 2021), lideranga
quilombola de Tingidor, era condi¢do de existéncia. Foi essa luta que garantiu a continuidade territorial
e 0 ndo desapossamento total.

O reconhecimento de direitos territoriais as comunidades quilombolas com a Constituicao
Federal de 1988 direcionou a luta, em parte, a exigéncia de que o Estado brasileiro titule as terras. Trés
situagOes relacionadas a este momento de reivindicagdo da titulago, j& narradas e escritas em outros
textos, juntas d&o sentido a como o Estado tem se apresentado.

A primeira situacdo, que pensamos como “a Cabeca Quente e a porta na cara’, diz
respeito a uma visita ao Incra no inicio do processo de regularizagao fundiéria pelo instituto. Dona
Anacleta costumava contar de como conseguiram saber do processo e denunciar o fato da titulagéo de
terras estar parada. Numa das muitas vezes que lotaram um carro e desceram para saber do processo
de regularizagdo fundiaria do territorio, foram recebidos com uma porta na cara, ou seja, foram
convidados a se (retirarem) retirar da “casa” e precisaram sair do prédio sem respostas. As indagagdes
de Dona Ana foram respondidas pelo servidor pedindo que voltasse para sua casa e “esfriasse a
cabega’.

Conta Dona Ana que seu pai Libanio olhava para ela, como que esperando uma
inspiracdo, um direcionamento do que fazer diante do fracasso da viagem. No retorno para casa, na
saida de S&o Luis, ja a caminho de ltapecuru, passaram em frente a Policia Rodoviaria Federal e Dona
Ana pediu para pararem, era ali que iriam entrar. O delegado da policia os recebeu e fez a sugestdo de
procurarem o Ministério Publico Federal. A partir dali, conseguiram informagdes e denunciaram o que
estava acontecendo.

Uma segunda situagdo foi narrada no texto de Brustolin, Felipe e Silva (2020) e diz
respeito a participagdo da lideranga quilombola Anacleta Pires em uma audiéncia judicial, depois de ter
sido processada pela empresa Vale S.A. por ter participado do movimento de fechamento dos trilhos da
Estrada de Ferro em 2014 no trecho que passa pelo territdrios de Santa Rosa dos Pretos. Na audiéncia
de conciliagédo, em meados de 2017, sentaram na frente da juiza a quilombola e representantes da

transnacional.
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“A juiza disse: ‘vocé tem que se desarmar, porque vocé t4 muito armada, ja te percebi desde
a hora que tu chegou af'. Ai eu disse pra ela: ‘6, & o seguinte, vocé pode até t4 estranhando
0 meu tom de voz, mas uma coisa eu tenho pra lhe dizer: meu tom de voz eu falo ele aqui,
eu falo ele em qualquer lugar que eu ocupar 0 espago. O meu tom de voz vai ser esse’
(Conversa, lideranga quilombola, 2017).

No dia da audiéncia, a juiza langou mao da estratégia retérica do “negro nervoso e cabega
quente” para desencorajar de saida qualquer fala da mulher quilombola que ousava se
insurgir num espago onde a palavra, ou melhor, o dominio formal da palavra e dos cddigos
juridicos é o principal instrumento de ataque e defesa. Mas dessa vez a estratégia da juiza
néo deu certo.

[...] O processo historico de luta contra a escravidao passada e contemporanea que viveu e
vive a quilombola inaugura nela, a cada nova investida dos silenciadores, uma trincheira de
descolonizagdo. Com isso, a estratégia retérica do “negro nervoso” que serve ao
cerceamento prévio de qualquer manifestacdo de desacordo e revolta esvaiu-se muito antes
de encontrar o coragdo e a mente da mulher negra. Ha muito tempo ela fez da palavra sua
arma também, mas nao a palavra formal, pacificada e embranquecida, e sim uma feita de um
carne banhada em sangue ancestral; uma palavra que ela desembainha na hora quente da
legitima defesa e encosta na jugular do silenciador.

H& mais de trinta anos, nds dos territorios onde a empresa invadiu — que [a empresa] é uma
invasora —, é quem esta sofrendo. Ai eu fiz uma pergunta pro advogado da empresa. - Vocé
¢ do Maranh&o? - Ele estava com a méo tremendo. Ele me olhou: - Pra quem é a pergunta?
- Pra vocé. — Sou do Maranhdo. — E tu mora no rural? — Nao. — Entdo é por isso que tu
defende a empresa assim, porque tu ndo é afetado pela empresa, porque nds que somos
afetados s6 resta a nds a dor do sofrimento (Conversa, lideranca quilombola, 2017).

A terceira situagao € uma reuniéo na sede da Policia Rodoviaria Federal em Sao Luis, em
2023, devido a um bloqueio da rodovia realizado com madeiras, pneus e fogo pelas familias de Santa
Rosa dos Pretos na estrada rodoviaria federal BR 135 em fung&o da retirada dos quebra-molas em um
lugar de passagem necessario para caminhar pelo territorio. A rodovia esta sendo duplicada pelo Dnit e
no ambito do processo de duplicagdo, muitos territérios quilombolas atravessados pela rodovia s&o
impactados. A forma como a duplicagéo “chegou” aos territérios foi amplamente questionada por
liderangas da regido e o processo denunciado em vérias instancias. A retirada dos quebra-molas, que
ameaga a vida das familias nos territorios, € compreendida como mais uma acdo forgando a
duplicagdo: um “comer pelas beiradas”. Importante destacar que bloqueios de rodovias € ha bastante
tempo na regido uma forma de protesto que permite a abertura de espagos de fala, de reivindicagao.

“Uma coisa que o DNIT tem que entender é que quando o Dnit passou na nossa
comunidade noés ja estavamos la.. ndo foi ndés que invadmos a é&rea do
Dnit, o Dnit cortou a nossa comunidade, a comunidade € nossa, a terra & nossa, € bom
a BR estar la.. € uma via de acesso, agora ninguém diz para nos que
0 interesse maior ai &€ o agronegdcio.. hoje vocé confere um carro pequeno e
cinquenta carretas.. confere dois dnibus e cem carretas...tudo vem para ca... o porto em Sao
Luis..N6s também nd3o vamos sair assim ndo, ndo vamos ser expulsos
de nossa area e nem deixar que acabe o nosso territdrio pelo interesse maior, o
interesse do Estado... 0 estado que se vire da
maior forma possivel e que arranje outro meio de passar as coisas dele... no nosso
territorio tem que ser também do nosso jeito, porque sené@o ndo da certo... 0 nosso acordo
aqui séo as lombadas... se as lombadas voltarem... nés ndo vamos interditar...’

Outra questéo levada para a discussdo pelos quilombolas foi a necessidade de priorizar a
“vida". N&o estavam ali para pedir “um favor’, dizia Dona Maria, mas para exigir o direito a
‘nossas  vidas. As lombadas e os quebra-molas eram parte de
um acordo anterior, quando uma Hilux atropelou uma menina no acostamento.
‘N6és ndo estamos aqui pedindo favor, nés estamos aqui reivindicando as nossas
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vidas. Nés somos vida, nés moramos ¢ ali.... nés queremos pelo amor de Deus pressa. Ele
s6 tinha uma filha, a Hilux pegou ela no acostamento [..]. Ai botaram uma
barreira eletrénica ..." (Trechos da transcri¢do da reunido)

Em resposta as reivindicagbes, as representagdes do DNIT afirmavam a dificuldade de
‘conversar’ com a comunidade.
“Aquela rodovia ndo aguenta mais... [...] nés estamos ha pelo menos quatro anos tentando
dialogar com a comunidade - Dnit e comunidade. [...] eu entendo o que Elias falou... ‘eu ja
estava 14 antes da rodovia'... certo, s que a rodovia est4 14 agora!l E a gente precisa
resolver essa situagdo por conta exatamente do que tu falaste agora... eu ando nessa
rodovia e néo ficou sé na superintendéncia... e vejo exatamente o que vocé falou, o transito
de veiculos é gigante e nds estamos tentando desde 2017 duplicar a rodovia... vai duplicar o
problema, ndo sabemos... eu tenho certeza de que n&o... nés vamos amenizar O
problema. [...] Nos temos contratado por deciséo judicial,
desde 2019, vai fazer 3 anos, para uma empresa fazer
exatamente esses estudos e definir a necessidade das comunidades, néo é s6
Santa Rosa, é Cariongo, Fé em Deus...
[] A empresa ndo consegue, ela chega em Santa Rosa para
fazer qualquer tipo de consulta ou qualquer tido de trabalho, ela é abordada, ela é
solicitada que envie um e-mail informado o que vai fazer... para aguardar autorizac&o,

a gente aguarda autorizagdo e ela ndo vem. (Representante do DNIT na reuniéo).
(Brustolin, 2024).

Em comum com as situagbes da “porta na cara” e da “aliciadora’, a possibilidade das
representagdes das comunidades reivindicarem direitos territoriais diante da retirada dos quebra-molas
é contraposta pelo DNIT por uma suposta postura da comunidade de negar os estudos, como dito, a
‘empresa ndo consegue”. Em trés situagdes em que estd em jogo afirmar direitos, a tentativa de
desconstituigdo da condi¢do de sujeitos, para a condi¢gdo de nervosos ou nao dispostos ao dialogo,
parece dar a tonica da tenséo da presenga quilombola nestas salas.

5 CONCLUSAO

O cenério politico descrito nas paginas acima aponta para um ambiente de pressao
intensa vivenciada pelos ditos povos e comunidades tradicionais no Maranh&o, no caso de nosso
estudo. Embora o foco das nossas discursdes e pesquisa seja 0 Maranh&o, a nossa intengdo néo é
tratar situagdes vivenciadas pelos PCTs de forma isolada, uma vez que esse contexto extremo de
violéncia e de pressdo é vivenciado de forma muito similar por todos os povos e comunidades
tradicionais. O avango dos megaempreendimentos tem representado para os povos de terreiros nao
apenas um conflito de uso do solo, mas evidencia um projeto politico mais amplo de apagamento
simbolico, cultural e civilizatdrio, visto 0 avango de empreendimentos imobiliarios sobre parte de matas

localizadas nas suas proximidades, lugares importantes, forcando os povos de terreiros buscarem
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novas alternativas para realizarem seus rituais, contribuindo para o processo continuo de invisibilizagao
e violéncia territorial no contexto urbano de Sao Luis no Maranh&o.

No caso das comunidades quilombolas que travam uma luta fundamental pelo direito
inegociavel pela garantia e permanéncia nos seus territorios, ou seja, a luta pela titulagao territorial que
é um direito fundamental garantido pela constituicao, e é a Unica possibilidade de as futuras geracoes
terem o direito de planejarem o futuro.. As lutas e atos politicos mobilizados por liderangas quilombolas
como Anacleta Pires, estdo relacionados a esses direitos negados pelo estado e que nega, também, a
possibilidade dos quilombolas vislumbrarem o futuro a partir dos territorios. Esses conflitos roubam,
para além de direitos territoriais e socioambientais, vidas e sonhos desses povos.

Diante disso, os quilombolas e povos de terreiro tém mobilizado estratégias de
(re)existéncia e articulagdo politica que tensionam o Estado e os marcos juridicos tradicionais,
reivindicando o reconhecimento de suas territorialidades especificas, baseadas na ancestralidade, no
uso coletivo da terra e na sacralidade da natureza. Assim, defender esses povos é afirmar o direito a
diferenca e a pluralidade de formas de habitar o mundo.

As trés situagdes brevemente mencionadas, de muitas outras que poderiam ser trazidas
aqui, com os acontecimentos em Itapecuru-Mirim, comp&em um processo continuo de desqualificagéo

dos quilombolas quando adentram os espagos publicos que envolvem seus direitos territoriais.
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