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RESUMO: Esta pesquisa tem como objetivo identificar a amizade e a fraternidade como
categorias politicas capazes de melhorar as relacbes humanas, para quando experientes, eles
podem ajudar a lidar com a crise de valores da sociedade atravessa. Além desta perspectiva, a
amizade e fraternidade sdo vetores para a construcao da sustentabilidade, nas suas mais diversas
dimensoes. Amizade como a qualidade politica se identifica com Fraternidade, que desvendar a boa
vida entre os seres humanos e proporcionar oportunidades para superar as desigualdades sociais, a
degradacdo ambiental, exclusao e opressao.
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ABSTRACT: This research aims to identify the friendship and fraternity as political categories
capable of improving human relationships, for when experienced, they can assist in coping with the
crisis of values the society goes through. Besides this perspective, the friendship and fraternity are
vectors for the construction of sustainability, on its most various dimensions. Friendship as
political quality identifies with Fraternity, which unveil the good living among human beings and
provide opportunities to overcome social inequalities, environmental degradation, exclusion and
oppression.
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INTRODUCAO

Pretende-se com o presente trabalho discorrer, ainda que brevemente, sobre a
relacdo da amizade e da fraternidade enquanto qualidades politicas, para a busca da

sustentabilidade, temética aqui proposta sob novo paradigma, enfatizando sua dimensao
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ética e humanistica. Essa dimensao sera estudada sob o prisma da amizade e da
fraternidade como valores a serem resgatados e experimentados, possibilitando assim o
enfrentamento das varias crises presentes na pos-modernidade. Dentre as varias crises
mundiais postas na ordem do dia (energética, economica, ecoldgica, social e humanistica),
conforme ensina Morin (2011, p. 22), a mais grave é a humanistica, resultante do
consumismo desenfreado, da globalizacao e da ocidentalizacado. Por essa razao, idealizou-
se este estudo com o objetivo de analisar uma nova perspectiva para a sustentabilidade,
encontrando acoes politicas inovadoras para assegurar a preservacao da vida humana.
Para alcancar tais objetivos, utilizou-se dos métodos de procedimento bibliografico e de
abordagem o hipotético-dedutivo. O problema dessa pesquisa pode ser descrito na
seguinte indagacao: Em que medida a amizade e a fraternidade podem contribuir para
uma vida mais sustentavel?

Assim para responder a hipotese dessa pergunta, procurou-se analisar os modelos
de amizades propostos por Aristételes nos livros VIII e IX em Etica a Nicémacos,
buscando-se estruturar a amizade enquanto qualidade politica em conjunto com os
modelos de amizade aristotélicos. Para tanto, discorreu-se também sobre a fraternidade,
situando-a historicamente, de forma sucinta, facilitando a posterior analise dessas relagoes
com a sustentabilidade. A terceira e ultima parte estd voltada para a anélise da
sustentabilidade, sob novas perspectivas, enfatizando sua dimensao ética e humanistica,
além da necessidade de se rever as relacoes humanas atuais. Os fundamentos tedricos
deste artigo sao assinalados por autores como Aristoteles, Antonio Maria Baggio, Edgar
Morin, Fernando Huanacuni Manani, Gabriel Real Ferrer, Juarez Freitas, Sergio Aquino,

Zygmunt Bauman, entre outros.

AMIZADE: REFLEXOES A PARTIR DE ARISTOTELES

Alguém consegue viver sem amigos? Sabe-se que s3ao essenciais aos seres
humanos. Desde a tenra infancia as pessoas convivem, e nessa convivéncia ao longo de
suas vidas fazem amigos, alguns por curtos periodos, outros por longas datas, e alguns pela

vida toda. Em seu poema chamado de “Imortal”, Vinicius de Morais4 fala da amizade: “eu

4 Vinicius de Moraes, nascido Marcus Vinicius de Moraes (Rio de Janeiro, 19 de outubro de 1913 — Rio de
Janeiro, 9 de julho de 1980) foi um diplomata, dramaturgo, jornalista, poeta e compositor brasileiro.
Disponivel em: <http://pt.wikipedia.org/wiki/Vinicius_de_Moraes>. Acesso em: 05 mar. 2014.
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poderia suportar, embora nao sem dor, que tivessem morrido todos os meus amores, mas
enlouqueceria se morressem todos os meus amigos”. A amizade é necessaria a vida. Os
amigos estimulam as pessoas a pratica de boas agoes, fazem com que se desenvolvam. O
filésofo entende que as pessoas que amam os seus semelhantes sdo pessoas abencoadas.
(ARISTOTELES, 1999).

Para Aristoteles (1999) existem trés tipos de amizade: a 1til, a agradavel e a
admiravel. Na amizade 1til a pessoa ndo ama o outro em si e sim o proveito que pode tirar
dessa relacao. Nesse tipo de amizade as pessoas nao sao amigas porque se admiram, se
respeitam e confiam umas nas outras; sdo amigas somente pelo proveito. Portanto, esse
tipo de amizade torna-se extremamente fragil, uma vez que deixando de existir o proveito
ou o objeto de interesse, deixa de existir também o motivo que levou as pessoas a serem
amigas.

A amizade agradavel tem as mesmas caracteristicas da amizade ttil, porém nesse
tipo de amizade a pessoa deseja o prazer que a outra lhe proporciona através da
agradabilidade de sua presenca. Caso o amigo nao seja mais agradavel, nao lhe
proporcionando mais o prazer, a amizade se finda. Em ambas as amizades (util e
agradavel) o motivo de serem amigas se baseia no interesse, do que lhe é bom e
conveniente ou porque lhe é agradavel, e ndo porque amam a pessoa alvo da amizade.
Essas amizades sao chamadas por Aristoteles (1999) de acidentais, e por esse motivo se
desfazem rapidamente, sendo, portanto, somente um meio para se chegar a um fim. O
terceiro tipo é a amizade admiravel, ou perfeita. Nesse caso, ndo é o proveito e nem o
prazer que fazem as pessoas se relacionarem, essa amizade é pela pessoa em si, pelo que
ela é aos olhos da outra, sendo baseada na admiracdo pelo outro. Entdo, a amizade
admiravel é aquela onde as pessoas se alegram pela alegria do outro, de quem nao se
espera nada em troca; é a amizade pela virtude do amigo, pela sua bondade, pela qualidade
do ser amado e nao por algo que esteja fora dele. Essas pessoas sao amigas no sentido mais
amplo, uma vez que € pela propria natureza da amizade que se querem bem e se querem
bem de maneira idéntica. (ARISTOTELES, 1999).

Na amizade perfeita os amigos se preservam, ha uma preocupacao com o outro,
tornando a amizade verdadeira e duradoura. O verdadeiro amigo nao é aquele que se
preocupa com os bens materiais ou cargos de poder que o outro tem, muito menos com o
prazer que a relacao lhe proporciona, mas sim no bem-estar de ambas as partes. Porém,

segundo Aristoteles (1999), somente homens bons sao amigos verdadeiros, na medida em
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que pessoas boas niio querem tirar proveito da outra. E entre pessoas boas que se encontra
a confianca e que se tem a certeza que uma nunca fara mal a outra. Por esses motivos a
amizade admiravel ou perfeita é imune a caltinias, uma vez que os verdadeiros amigos
estabelecem entre si uma relacao de confianga, esta relacao é tao forte que nao permite que
mentiras e fofocas fragilizem os lacos criados. E por isso sao duradouras, uma vez que as
virtudes também o sdo, ja que dificilmente um homem bom deixa de sé-lo, pois ha uma
constancia em seus comportamentos. Sendo assim se admira o outro pelo que ele é e nao
pelo que ele pode dar ou proporcionar. (ARISTOTELES, 1999).

Na amizade perfeita a pessoa nao esta preocupada no que aquela outra pode lhe
dar, no que vai receber em troca pela amizade, por esse motivo é mais justa e igual. Ocorre
que esse tipo de amizade é raro, uma vez que para se ter amizades admiraveis é necessario
que as pessoas envolvidas sejam boas, ou seja, o “ser” tem que ser virtuoso e a grande
maioria das pessoas ainda nao se despertou para as virtudes.

Assim, a maior relacdo de amizade que se pode ter é consigo mesmo. Se és bom, se
relacionard com pessoas boas, sera através do reconhecimento mutuo, do habito da
convivéncia, do seu agir, que os lacos de amizade serao fortalecidos. A relacao de amizade
nao se manifesta apenas na vontade de serem amigos, é uma construcao, necessita de
convivéncia, de tempo juntas, para que ambas demonstrem que sdo boas e que merecem
ser amigas, conquistando assim a confianca mutua. Por isso que Aristoteles (1999) afirma
que é necessario exercitar as atividades caracteristicas da amizade (como a convivéncia)
para que a amizade se mantenha, pois a distancia a desfaz, uma vez que a auséncia
prolongada provoca o esquecimento. O filosofo propde ainda um conceito elastico da
amizade, entre partes diferentes, como pai e filho, marido e mulher, entre “quem manda e
obedece”, pois 0s motivos que tornam essas pessoas amigas sao variaveis. Ora, o que
motiva um pai a ser amigo de um filho ndo é o mesmo que motiva o marido a ser amigo da
mulher e vice versa. (ARISTOTELES, 1999).

Nesses casos o amor esta implicito e sempre é proporcional ao merecimento das
partes, prolongando tais relacées e tornando-as equitativas. A base destes relacionamentos
é a igualdade alicercada no afeto, elemento essencial da amizade. No caso das maes, por
exemplo, amam seus filhos incondicionalmente e por isso s3ao tao louvadas. A amizade
coloca os amigos em par de igualdade e semelhanca, até porque a amizade perfeita, como
ja foi mencionado, somente ocorre entre pessoas boas. (ARISTOTELES, 1999). Para

Aristbteles (1999) a amizade esta acima da justica, uma vez que a justica deixa de ser
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necessaria entre amigos. Sendo assim, a igualdade nao pode ser vista da mesma forma na
justica e na amizade. Exemplos sao os deveres dos pais para com os filhos e destes para
com os pais. As injusticas nessas relacoes também sao vistas de forma diversa: na amizade
sao mais intensas do que na justica. Dessa forma, a amizade precisa ser compreendida
como qualidade politica, uma vez que o homem necessita criar lacos com sua
comunidade, discutir suas necessidades comunitarias, compondo um espaco solidario e
visando ao bem comum. Porém, alerta o classico autor que nas formas de governo onde as
partes nada tém em comum, nio h4 espaco para a amizade. (ARISTOTELES, 1999). Para
Hannah Arendt (1993, p. 99) o elemento politico da amizade é o didlogo entre os amigos e
a troca de opinides. Isto possibilita a verdadeira compreensao do mundo comum que é
sempre desigual e diferente (ver o mundo no ponto de vista do outro).

Além disso, faz-se necessario cultivar sentimentos amistosos, como a concordia.
Havera concordia quando a comunidade, que ndo tem a mesma opinido sobre um
determinado assunto, cria vinculos politicos de amizade e age visando ao bem comum. A
concordia é a amizade politica, e sendo um tipo de amizade, ocorre entre pessoas boas,
que desejam o que é bom e justo. (ARISTOTELES, 1999). Para Aristételes (1999), da
mesma forma que a amizade une as pessoas, também une as cidades. Basta observar
quando se viaja para outras localidades, as pessoas demostram afinidades e afei¢oes entre
seus membros. O conceito aristotélico de amizade é bastante amplo, uma vez que abarca a
utilidade, o prazer, o bem e a amizade entre os desiguais. Em todos os tipos de amizade por
ele propostos fica clara a exigéncia da reciprocidade, pois sem ela nao sera possivel falar-se
em amizade. No entanto, para o trabalho que esta sendo desenvolvido o mais importante é

a amizade enquanto qualidade politica. Nesse sentido Aquino afirma:

A amizade é despretensiosa, nao possui objetivos ou interesses. A sua
existéncia é silenciosa e oculta, porém estd em todos os lugares deste
planeta. Quando o reconhecimento desvela, torna visivel a Amizade, vive-se
por meio da gratidao, alterando-se a geografia humana da segregacao para
integracdo, da individualidade solipsista ao Estar-junto. Nao existe uma
unica identidade, seja individual ou coletiva, mas se identifica a pluralidade
de identidades, todas complexas e ricas de experiéncias as quais mostram,
cada vez mais, a profundidade oceanica do sentimento de Humanidade. A
amizade € a epifania do reconhecimento da expressao “um em todos, todos
em um”. (2013, p. 149).
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O homem ¢é um ser politico e viver em comunidade o torna assim. Dai que a
amizade enquanto qualidade politica deve ser vista como uma forma a possibilitar novos
sujeitos sociais, novos modos de existir e de conviver. A articulacao politica de pessoas de
uma comunidade compdée um espago solidario e mobiliza as pessoas a atuarem
coletivamente, possibilitando assim o alargamento de opinides e oportunizando as pessoas
uma visao diferenciada do mundo. A amizade é o alimento da alma, ilumina as lutas
cotidianas e auxilia as pessoas a enfrentarem condicoes espoliantes do seu dia a dia. A
experimentacao politica da amizade considera a opiniao do outro, acolhe o outro em sua

alteridade, cria lacos afetivos e gera transformacoes.

FRATERNIDADE: valor ou categoria politica?

A philia Aristotélica representa os primeiros ensaios de um conceito de
fraternidade. Enquanto amizade é um sentimento raro, dado a algumas pessoas, a
fraternidade deve ser entendida como algo mais amplo, dirigido a um nimero maior de
pessoas. O valor fraternidade foi introduzido na cultura europeia pelos cristaos, mas foram
os iluministas que fundamentaram a trilogia na cultura paga pré-crista, devido a intensa
batalha contra a Igreja e seus desmandes. (BAGGIO, 2008. p. 40). Na divisa da Revolucao
Francesa “liberdade, igualdade e fraternidade”, o valor fraternidade aparece em primeiro
plano ao lado da igualdade e da liberdade, porém diferentemente dos outros dois termos, a
fraternidade nao ocupou papel importante na cultura politica do Ocidente. (SAVAGNONE,
2009. p. 195).

Sabe-se que foi o aspecto ideolégico da Revolucao Francesa que eliminou a alma
religiosa, distorcendo os trés principios por ela proclamados, dificultado principalmente a
concretizacao da fraternidade. Assim a fraternidade foi relegada, sendo enderecada apenas
aos concidadaos, contribuindo na educacao das criancas e para reforcar a uniao dentro do
Estado. Enquanto a igualdade e a liberdade foram amplamente discutidas e aceitas como
categorias politicas, a fraternidade foi silenciada. (BAGGIO, 2008, p. 40). Porém nao se
pode vincular a secularizacao e a perda das raizes religiosas como a tinica responsavel pelo
“esquecimento” da fraternidade, uma vez que, ao longo dos séculos, mesmo tendo raizes
teologicas fortes isso nao impediu a criacao de sociedades altamente hierarquizadas,

suditos com mais deveres do que direitos, guerras e escravidao.
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O principio da fraternidade, apesar de ter origens antigas e religiosas, deve ser
reestruturado no mundo contemporaneo. Isso quer dizer ser entendido como um
principio/valor norteador da liberdade e da igualdade, implicando assim um primeiro
passo a cidadania. (IGHINA, 2009, p. 35). Ensina Domingo Ighina (2009, p. 36) que “[...]
a fraternidade leva em seu seio a consciéncia da liberdade e o direito da igualdade”. O
contrario traduz a linha da exclusao e da opressao. Assim, o principio da fraternidade tem
o condao de articular o principio da liberdade (liberdade politica) e o da igualdade como
justica social. O conceito de cidadania é claramente visualizado na Antiguidade Classica e
na Idade Média conforme ensina Tosi (2009, p. 49); no caso das polis gregas, por exemplo,
os cidadaos eram livres e iguais (eleutheroi kai isoi), governavam e eram governados (em
rodizio), e formavam as leis que eram para todos de forma igual (isegoria e isonomia),
demonstrando claramente governos democraticos. Mesmo que essa cidadania fosse
restrita (somente aos cidadaos livres), o sistema de democracia participativa da polis
grega, sobretudo da ateniense, foi considerada perfeita e até hoje ndo se encontrou na
histéria da humanidade modelo parecido. (TOSI, 2009, p. 48).

No entanto, afirma o autor, foram os estoicos, que no periodo de transicao da polis
grega a Cosmopolis do império helenistico e romano, trouxeram um novo modelo, a
comunidade civil mundial (universalismo), composta por deuses e pelos homens, e
comandada pela lei natural. Na cidade universal tudo estaria subordinado ao bem superior
do universo, sendo assim tanto os escravos quanto os barbaros foram considerados iguais e
livres enquanto seres humanos pelo principio do amor universal (philia). Foi Zeus quem
promulgou essa lei, ndo podendo ser abolida nem pelo Senado nem pelo povo, e o seu nao
cumprimento nao era considerado apenas uma negacdo do mandamento divino, mas sim
da propria natureza do homem. (TOSI, 2009, p. 48-49). E, ao que parece, a fraternidade

foi abarcada por tal lei:

Constitui-se, assim, sobre tal lei uma comunidade natural, que compreende
tanto os homens quanto os deuses, que devem obedecer a uma lei comum,
manifestada na propensio natural do homem a amar seus
semelhantes; nao somente seus concidaddos, mas todos os homens,
enquanto cidadao de uma mesma republica de que Zeus é o senhor. (TOSI,
20009, p. 49, grifos nossos).

E enfatiza que no cristianismo esse conceito é ainda mais forte e claro: “em nome

da fraternidade universal, sem distin¢do entre barbaros ou gregos, judeus ou romanos,
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escravos ou livres”. (TOSI, 2009, p. 50). Contudo, apesar de estar bem colocada, a
fraternidade nao conseguiu se consagrar como valor ético, politico e religioso na
modernidade, principio norteador da liberdade e da igualdade. E nem os esforcos
normativos o conseguiram, como sua invocacao, em 1948, no Preambulo da Declaracao
Universal dos Direitos do Homem, da obrigacdo que todas as pessoas tém de “agir em
relacdo umas as outras com espirito de fraternidade” e de muitas Constitui¢does, como no
caso da brasileira atual, que a invoca ja no seu PreAmbulo, afirma Buonomo. (2009, p.
169). Pior, o desenvolvimento a qualquer custo e o progresso tecnologico da pos-
modernidade acentuaram aspectos individualistas e egoistas da humanidade, fazendo com
que o carater social, fraterno e solidario fosse relegado e até mesmo esquecido.

Dai que Morin (2011, p. 22) salienta que, sem uma reflexao e uma nova consciéncia
sobre o mundo globalizado e os modelos de sociedades, dificilmente se conseguira
enfrentar as crises da pdés-modernidade que assolam a humanidade. E a crise da
humanidade é exatamente nao alcancar a humanidade. Segundo o autor, faz-se necessaria
uma metamorfose, uma mudanca na concep¢ao de mundo pela conscientizacdo. Essa
conscientizacdo nada mais é do que uma consciéncia comum de humanidade, consciéncia
bem posta pela Declaragao Universal, em seu artigo 29, onde predominaram os interesses
gerais sobre os interesses particulares. Prevé tal artigo que “[...] todo ser humano tem
deveres para com a comunidade, na qual, unicamente, o livre e pleno desenvolvimento de
sua personalidade é possivel”. (BUONOMO, 2009, p. 170).

Baggio (2009. p. 85) vai além, para quem a “[...] ideia de fraternidade é o da
participacdo democratica, ou seja, da conexdo da ideia de fraternidade com a de
cidadania”, e conclui que foi a fraternidade a responsavel pela efetiva constru¢ao de novas
identidades de povos, conforme varios exemplos historicos, evidenciando assim sua
dimensao politica. A fraternidade é condicdo humana, somente ela é capaz de fomentar a
ideia de uma comunidade universal, onde as pessoas indiferentemente de onde vivam e a
que povos pertencam, consigam viver em paz. A igualdade e a liberdade tornam-se vazias
sem a fraternidade. Explica-se: se vivida fraternalmente, a liberdade nao se torna vontade
do mais forte, assim como a igualdade nao degenera em igualitarismo impiedoso.
(BAGGIO, 2008, p.53-54). Segundo Morin (2011, p. 43) cabe a arte da politica a missao de
alcancar um ideal humano de liberdade, igualdade e fraternidade, essa é a via para a
salvacdo. E salienta que essa nova politica devera obedecer uma dupla orientacido: uma

politica de humanidade e uma politica de civilizacdo, no sentido de restaurar a
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fraternidade e dessa forma reumanizar as cidades. Aquino (2013, p. 153) sugere o retorno
da Fraternidade como Principio politico e juridico para se “evitar a erosao das formas de

Estado e Direito autossuficientes”:

Ao criarem situacoes de igualdade, excluem-se as pessoas da participacao
nas decisoes publicas. O Direito Fraterno surge como evidéncia dessa
comunhao antropolodgica terrestre na qual se criam regras minimas para a
convivéncia fundamentadas nessa perspectiva  Antropoéticas e
Antropolitica®. A Humanidade comeca a ser descoberta pelo sua fragilidade
e finitude. Todos comungam essa “natureza perdida”, ou seja, somos
precarios, provisorios, incompletos. O Direito Fraterno é, conforme essa
linha de pensamento, uma exigéncia histéorica que reivindica o
reconhecimento, a cortesia, o amor, a compaixao, a diferenca como “lugares
comuns” dessa constituicio da nossa Comunidade de Destino. (2013, p.

153).

Portanto, para a continuidade da prépria humanidade afirma Baggio (2008, p. 53)
faz-se necessario recuperar a categoria da fraternidade, tanto no ambito religioso que
prega que “todos os homens sao iguais e livres porque sao irmaos”, quanto na dimensao
politica, fazendo com que a humanidade retire as vestes da individualidade e em sua nudez
se reinvente, corroborando para fortalecer o vinculo antropol6gico comum. Dessa forma se
abrira espacos a experiéncias genuinamente humanas, sendo possivel pela participacao de
todos, uma vez que pertencem aquele momento histérico e social a combater o
esmorecimento politico, a fragilidade dos lacos humanos, a lutar contra as condi¢des sub-
humanas a que algumas pessoas sao submetidas, seja pelo seu trabalho, pela sua cor, pela
sua opc¢ao sexual ou religiosa, entre outras, fazendo com que as pessoas se articulem, se
comprometam coletivamente para a construcao de uma sociedade mais amiga, fraterna e

justa.

5 Essa categoria “[...] deve ser considerada como a ética da cadeia de trés termos
individuo/sociedade/espécie, de onde emerge nossa consciéncia e nosso espirito propriamente humano. A
antropo-ética compreende, assim, a esperanca na completude da humanidade, como consciéncia e cidadania
planetaria. Compreende, por conseguinte, como toda ética, aspiracdo e vontade, mas também aposta no
incerto. Ela € a consciéncia individual além da individualidade”. (MORIN, 2001, p. 106).

6 “[...] a politica deve tratar da multidimensionalidade dos problemas humanos. Ao mesmo tempo, como o
desenvolvimento se tornou um objetivo politico maior e a palavra desenvolvimento significa (certamente de
forma pouco consciente e mutilada) a incumbéncia politica do devir humano, a politica se incumbe, também
de forma pouco consciente e mutilada, do devir dos homens no mundo. E o devir do homem no mundo traz
em si o problema filos6fico, doravante politizado, do sentido da vida, das finalidades humanas, do destino
humano. A politica, portanto, se vé de fato levada a assumir o destino e o devir do homem assim como do
planeta”. (MORIN; KERN, 2005, p. 137).
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A SUSTENTABILIDADE EM SUA DIMENSAO ETICA HUMANISTICA

O ja nao mais novo paradigma da sustentabilidade estd no desafio de a
humanidade adequar suas condutas a um desenvolvimento coletivo, onde seja possivel a
conservacao do meio ambiente e de uma sociedade mais justa, solidaria e humana.
Portanto, em que medida a amizade e a fraternidade podem contribuir para uma vida mais
sustentavel? Juarez Freitas, ao propor um conceito de principio da sustentabilidade,

afirma que é primordial estar incluido no mesmo a faceta multidimensional de bem-estar:

[...] € o principio constitucional que determina, com eficacia direta e
imediata, a responsabilidade do Estado e da sociedade pela concretizacao
solidaria do desenvolvimento material e imaterial, socialmente inclusivo,
duravel e equanime, ambientalmente limpo, inovador, ético e eficiente, no
intuito de assegurar, preferencialmente de modo preventivo e precavido, no
presente e no futuro, o direito ao bem-estar. (2012, p. 49).

Observa-se em tal conceito, primeiramente que o autor aborda que a
responsabilidade nao seja exclusiva do Estado, impondo a sociedade também esse dever,
sem novidades aqui uma vez que é a propria Constituicao de 1988 que, no Brasil, assim
prevé o direito fundamental ao meio ambiente, como um dever e principio ao mesmo
tempo, estando o dever de sua guarda e de sua promocao/protecao distribuido por toda a
coletividade. Da divisao coletiva dessas responsabilidades obviamente exsurge o carater
fraterno das vias a serem usadas para a sua concretizacao, ou seja, esse compartilhamento
somente sera possivel se as pessoas utilizarem-se de sua racionalidade de forma amigavel.

Afirma Freitas (2012, p. 44) que a humanidade corre grande risco de extincao,
devido ao grande crescimento econémico sem nenhum respeito ao meio ambiente sadio,
cenario no qual o homem vem provocando danos irreparaveis; portanto, chegou a hora de
a humanidade comegar a exercer outro papel, deixando de lado seu espirito destruidor e
dominador, assumindo uma postura ética, para “salvar a humanidade dela mesma,
enquanto é tempo”. Seria até ingénuo acreditar que a humanidade ir4 deixar de lado todos
os beneficios que a globalizacdo ou a mundializacao trouxe em detrimento dos maleficios
que também veio gerando em paralelo, mas é imprescindivel que se encontrem formas de

conciliar a tecnologia com a modernizacao ecolégica. (FREITAS, 2012, p. 46).
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Por certo que o desenvolvimento por si s6 ndao ha de ser contraditério em relacao a
sustentabilidade, mas essa relacao precisa ser entendida de forma correta, onde a
sustentabilidade consistiria em assegurar o bem-estar proprio e alheio, material e
imaterial, para as presentes e futuras geracoes, e o desenvolvimento deveria deixar de ser
visto nao apenas como exprime o velho Produto Interno Bruto dos paises, pois este nao
mede a qualidade de vida; assim faz-se necessaria a utilizacao de outros indicadores mais
avancados, como o indice de Desenvolvimento Humano, que mede renda, longevidade e
educacao. (FREITAS, 2012, p. 42-43). Para Ferrer (2012, p. 311), ha clara necessidade da
busca pela harmonia em todos os setores da vida humana como um fio condutor para o
esperado e adequado progresso tao almejado pela sociedade. Ao se pensar em qualidade de
vida, por exemplo, além dos elementos basicos como a riqueza e o emprego, é importante
levar outros elementos em consideracio, uma vez que os individuos necessitam ter a
certeza de pertenca a seu grupo social. Para que isso seja possivel, é imprescindivel
repensar a forma pela qual o Direito atual estd fundamentado: na dominacao.

Conforme defende o autor, o Direito é produto cultural, reflete as crencas e valores
daquele grupo social. A relacio do homem com a natureza, com o meio em que vive
sempre foi de dominacdo e é essa relacdo que precisa ser modificada, caso contrario o
homem corre o risco de ele proprio se extinguir. Destaca ainda que a estrutura classica do
Direito, tal qual estad posta, somente se modificara através de uma revolucdo ambiental,
que nao se encontra no campo tecnologico, e sim no cultural. (FERRER, 2012, p. 312-314).
Nesta tematica, um dos grandes equivocos da humanidade é pensar que esta acima da
natureza, e que esta deve servi-lo. Porém, aos poucos o homem estad tomando consciéncia
da necessidade de mudancas para assegurar a sua propria subsisténcia no Planeta Terra.

Exemplos dessa “conscientizacdao” foram as quatro “ondas” — Conferéncias das
Nacoes Unidas sobre meio ambiente, que ocorreram em 1972, 1992, 2002 e 2012. Estas
conferéncias possibilitaram grandes avancos cientificos e juridicos, bem como a
proliferacao de legislacoes ambientais. Foram tomadas posturas frente as agressoes que o
Planeta vem sofrendo, se estabeleceram limites ao crescimento economico e a
constitucionalizacao do direito ambiental em muitos paises. Além da Declaracao do Rio,
adotou-se a Agenda XXI, aprovou-se o Convénio sobre a Diversidade Biologica e o
Convénio Marco sobre mudanca climatica, mas as discussoes foram mais longe, abordando
a necessidade do desenvolvimento e da erradicacao da pobreza, a titularidade dos recursos

naturais e o controle da ciéncia e da tecnologia. Nao ha como negar que se avancou nessas
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discussoes, porém o caminho para se alcancar a sustentabilidade esta muito aquém do
esperado, seja por razoes econdmicas, sociais ou por interesses que vao além das
necessidades globais e humanas. (FERRER, 2012, p. 314-319).

Nesse sentido Ferrer (2012, p. 319) afirma que o grande paradigma da
humanidade é a sustentabilidade, a vontade de construir uma nova sociedade capaz de
perpetuar-se no tempo, e em condicoes dignas. A deterioracdo do planeta é insustentavel
(aquecimento global, a poluicdo do ar e a escassez da dgua), mas a miséria, a fome, as
desigualdades de renda, a exclusdao social, as injusticas, a opressao, a violéncia, o
preconceito e o individualismo, bem como a escravidio e a dominagdo cultural e
econémica também sao condi¢Oes insustentaveis, que estdo afetando nao s6 o meio
ambiente, mas a propria humanidade como um todo.

Por isso mesmo, a resposta para estas crises estd num conceito mais amplo e
global, um conceito que favoreca a integracdo e a inclusao das pessoas e as estimule a
participar das decisoes globais com responsabilidade, onde todos tenham a consciéncia de
que pertencem a um todo e que compartilhem suas responsabilidades para a manutencao
da vida humana e do planeta. (FERRER, 2012, p. 324). Assim, afirma Ferrer (2012, p.
324), para que se busque uma sociedade sustentavel, primeiramente precisa-se de
cidadaos globais (grifos nossos). Sao cidadaos conscientes de seus desafios no mundo
atual, que reconhecam a si e os demais como sujeitos com dignidade, conhecam seus
direitos e suas obrigacoes, nao admitam as injusticas e nao compactuem com qualquer
desrespeito aos direitos humanos, respeitam e valorizem as diferencas, tanto de género, de
identidade e de culturas como fonte de enriquecimento humano, enfim, se interessem, se
comprometam, participem e contribuam para criar uma cidadania ativa e coletiva, a fim de
combater as desigualdades através da busca da redistribui¢ao do poder, das oportunidades
e dos recursos. Nessa conjectura afirma Aquino (2013, p. 150) que é a Amizade o
fundamento do Direito Fraterno e que este representa genuino patrimonio da
humanidade, trata-se de fendmeno transfronteirico. Ou seja, o direito fraterno, segundo o

autor possibilita a sustentabilidade de uma Sociedade-Mundo. Para o mencionado autor:

Viver nessa Patria reivindica esse apelo a Fraternidade, a qual se expressa
pela Amizade. Exige uma compreensdo complexa sobre a necessidade de
religacdo, de comunhdo entre tudo que habita o Planeta. Vivencia-se,
profundamente, por meio da Amizade, a confianca, os sentimentos, o
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reconhecimento, a gratidao, o perdao, entre outros. (AQUINO, 2013, p.
163).

Contrariamente a esses conceitos, o que se vé hoje é uma a sociedade
individualista, apéatica, que desfruta dos prazeres do presente desenfreadamente, uma vez
que o futuro é incerto e nem se sabe se ird acontecer. As relacdes humanas estao
fundamentadas na fugacidade e na futilidade, cultuadas por pessoas escravas do consumo,
dos produtos e da tecnologia. A incessante busca da aceitacao social, com a banalizacao do
“ser” em detrimento ao culto do “ter”, fazem com que as sociedades modernas lutem
diariamente contra a ruina do ser humano. O consumo desenfreado é intenso, fazendo com
que os produtos se tornem ultrapassados instantaneamente. Sendo assim, as pessoas
procuram demasiadamente coisas/objetos que as facam felizes, acreditando que a
felicidade é a liberdade de consumo ligada a propriedade (capacidade de adquirir). Porém,
essas condutas nao resultam em mais felicidade e liberdade, mas antes traduzem os
conflitos e a falta de confianca entre os integrantes dessa mesma sociedade. (BAUMAN,
2011, p. 121).

Dessa forma, a licdo de Bauman (2011, p. 142) é a de que a assim por ele
denominada “liberdade liquida” exclui aqueles cujos comportamentos consumistas sao
falhos, sendo esses eliminados do “jogo”, transformando o ser humano em mero objeto;
esses comportamentos fortalecem o individualismo, opondo-se ao coletivo. Ora, a
sociedade feita dessas regras se desfaz a todo momento para ter coisas novas, ou seja, se
desfaz do antigo self para constituir um novo, para estar apto a jogar as regras mercantis
de convivéncia posta. Mas Bauman indaga como e possivel se desfazer e se refazer sem
causar danos colaterais? (2011, p. 141).

Esse mesmo autor ensina que esse refazer serd possivel resgatando valores
justamente de amizade e fraternidade, dentro de um Estado Social, onde o ser humano tem
mais valor que as coisas, sendo este portador de um sentimento de respeito diante da
sociedade em que vive, protegendo o meio ambiente, as relacées com os demais,
resgatando a confianca e, assim, garantindo a convivéncia coletiva. (BAUMAN, 2011, 148).

Nessa linha de pensamento salienta Morin (2011, p. 20-22) que sem uma reflexao
e uma nova consciéncia sobre o mundo globalizado e os modelos de sociedades,
dificilmente se conseguird enfrentar as crises atuais. Para ele, diante da globalizacao,

versao atualizada da mundializacao, a cultura do capitalismo dissemina pelo mundo sua
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forma, e juntamente com o consumismo desenfreado, o lucro a qualquer custo, aliados aos
interesses dos blocos econdmicos, o0 mundo encontra-se em multiplas crises (energética,
econOmica, ecologica, social e humanistica), o que vem impedindo a formacdao de uma
consciéncia comunitaria compartilhada.

Porém, nao sao apenas as crises econOmicas, sociais, politicas e culturais que
afetam o Planeta, pois a mae terra sofre com os abusos, com a falta de comprometimento e
com o desequilibrio de todo o ecossistema. Diante dessa triste realidade, buscam-se
alternativas para a construcdo de um novo mundo, sendo que Mamani (2010, p. 6)
apresenta, através dos ensinamentos dos povos andinos, a reconstrucao do paradigma da
acao e da esséncia comunitaria. Ensina a cultura indigena que tudo esta unido e integrado,
e que ha uma interdependéncia entre o todo e todos. Toda forma de existéncia pertence a
mesma categoria, ndo existe uma hierarquia entre homem e natureza. Para viver bem,
viver em plenitude, primeiro tem que estar bem. Viver bem implica estar em harmonia
consigo mesmo e conviver com todas as formas de existéncia. Viver bem é viver em
comunidade, em irmandade, e especialmente em complementariedade. (MAMANI, 2010,
p. 7).

E clarifica o autor que “viver bem” nao pode ser confundido com “viver melhor”,
esta expressdao ocidental que revela uma visdo egoista, de desinteresse pelos demais, de
individualismo. Viver melhor é explorar o outro gerando uma sociedade desigual,
desequilibrada e depredadora. (MAMANI, 2010, p. 32). Os povos andinos contemplam o
bem viver. Propoe a vida em plenitude, viver em harmonia e equilibrio. Em harmonia com
os ciclos da mae terra, da vida, da historia, com todas as formas de existéncia em
permanente respeito. A cosmovisdo andina traduz a ideia de sustentabilidade tao
almejada, uma vez que ensina que viver bem significa compreender que a deterioracao de
uma espécie € a deterioracao do conjunto. (MAMANI, 2010, p. 21).

Freitas (2012, p. 24-25) também alerta que devido a essa cultura da insaciabilidade
patrimonialista e senhorial, que nao se satisfaz nunca e com nada, é a primeira vez na
histéria (salvo risco de guerra nuclear) que a humanidade estd inviabilizando a sua
permanéncia na terra. Por isso, além das dimensoOes social, ambiental e econémica,
classicas da sustentabilidade, ha urgéncia em assimilar também a sua dimensao juridico-
politica e ética, e traca um diagndstico: “para avancar a bandeira da sustentabilidade,

varios muros mentais terao que cair”.
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E completa afirmando que a sociedade do conhecimento tera que se tornar do
autoconhecimento, voltada ao bem-estar universalizado, somente assim sera possivel fazer
frente as maultiplas crises, embora diga que o remédio sempre traz o risco dos efeitos
colaterais. (FREITAS, 2012, p. 26). Portanto é preciso que seja realizado um trabalho de
equipe por todos os atores da sociedade, criando espacos de diadlogo, incentivando atitudes
ecologicamente corretas, uma sociedade menos consumidora e mais preocupada com seu
vinculo antropologico comum, para que isso seja possivel é necessario o resgate dos valores
de amizade e fraternidade. Nesse sentido Aquino (2013, p. 170) clarifica que “[...] a
amizade se torna critério de Sustentabilidade na Sociedade-Mundo na medida em que
estabelece vinculos de responsabilidade, de compreensao sobre todos os seres vivos que
habitam a Terra”.

E imprescindivel para a sustentabilidade como fator ético e humanistico que se
enxergue o outro como eu e o universo como lar (terra patria), criando-se condicoes
propicias para uma vida sustentavel. A sustentabilidade deve ser vista como um fen6meno
humano, sendo imperativa a sua preservacao. A chave da mudanca esta no pensamento de
uma politica global de sustentabilidade, que promova formas fraternas, amistosas e
educacionais para condutas humanas mais sustentaveis. Por fim, para que o
desenvolvimento sustentavel seja algo palpavel é imperativo que se tenha consciéncia do
que une os seres humanos, de seu vinculo antropologico comum e que o principio da
fraternidade seja ressuscitado e se instale no terreno juridico, convertendo a humanidade

em um grupo unico com sentimentos de solidariedade e de verdadeira amizade.

CONSIDERACOES FINAIS

A amizade enquanto qualidade politica se identifica com — e traduz de forma
singular — a fraternidade, sendo que o conceito de amizade aristotélico representa os
primeiros ensaios de um conceito restrito da fraternidade. Na sociedade contemporanea
cada vez mais as relacoes estao pautadas pelo impedimento da palavra e pelas exclusoes
sociais, fazendo com que os lagos de amizade e de fraternidade se enfraquecam. Os sujeitos
encontram-se cada vez mais isolados e o individualismo vem imperando, sendo necessario

resgatar ideais de amizade e de fraternidade, revelando modos mais humanos e justos de
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enfrentamento das desigualdades sociais, da degradacao do meio ambiente, da exclusao e
da opressao.

Portanto, é através da experimentacido da amizade e da fraternidade que a
humanidade criara vinculos, repletos de trocas de conhecimentos e aprendizagens, nos
quais sera possivel se modificar e potencializar suas habilidades, além de agucar sonhos
ainda nao realizados, como uma vida mais humana e sustentavel. Dessa forma a vida
humana na mae terra se sustentara, uma vez que a sustentabilidade nao deve ser encarada
apenas pelo viés ambiental, mas também como um instrumento para a humanizacao nao
s6 das relacoes interpessoais, mas de todas as formas de vida. Sera através do vigor da
amizade e da fraternidade que a humanidade enxergara o mundo de outra perspectiva.
Enfim, a humanidade precisa rever sua forma de viver e conviver com seus semelhantes e

com a mae terra.
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