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A DIMENSAO COMUNITARIA DA CRITICA DA RAZAO NA
FENOMENOLOGIA: ciéncia, mundo da vida e histdria
THE COMMUNITARIAN DIMENSION OF THE CRITIQUE OF
REASON IN PHENOMENOLOGY: science, life-world and history
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RESUMO: Neste artigo, o objetivo geral é elucidar a “critica da razao” enquanto tarefa ampla na
fenomenologia, assim como sua dimensdo histérica e comunalizada. Enquanto objetivos
especificos, busca-se explicar os pressupostos epistemoldgicos e a propria nocao de fenomenologia
implicada na critica histérica do mundo da vida. Além disso, iremos clarificar a nogado de
justificacdo e de autorresponsabilidade como correlatas na critica fenomenolégica. Por fim,
mostraremos que a critica histérica e a tradicao pressupéoem um desenvolvimento dinamico, mas
desigual que se inicia na primeira filosofia husserliana. Nossa hipbtese de interpretacao é de que,
se Husserl pensa a fenomenologia como tarefa infinita historicamente desenvolvida e critica as
tradicoes, ela o é no sentido de uma critica global a razio a partir de um conceito amplo de
“ciéncia”. Para defendé-la, iremos explicitar como, desde as Investigacoes légicas, o conceito de
“critica do conhecimento” foi se transformando, paulatinamente, na fenomenologia como filosofia
critica da razao teorica, pratica e valorativa, enquanto uma praxis racional da vida
autorresponsavel.
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ABSTRACT: In this article, the main goal is to elucidate the “critique of reason” as a broad task in
phenomenology, as well as its historical and communalized dimension; as the specific goals, it will
be to explain the different epistemological aims the notion of phenomenology and itself implied in
the historical critique of the life-world; Furthermore, we will clarify the notion of justification and
self-responsibility as correlates in phenomenological criticism. Finally, it will be to show that
historical criticism and tradition presupposes a dynamic development that began in the first
husserlian philosophy. Our interpretation hypothesis is that, if Husserl thinks of phenomenology
as an infinite task historically developed and critical to traditions, it is a global critique of reason
based on a broad concept of “science”. To defend ourselves, we will explain how, since Logical
Investigations, the concept of “critique of knowledge”, gradually, in the phenomenological critique
of theoretical, practical and evaluative reason, as well as the rational praxis of self-responsible life.
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INTRODUCAO

O objetivo geral deste artigo é elucidar a “critica da razao” enquanto projeto ou
tarefa ampla na fenomenologia husserliana em sua dimensao histérica e comunitaria; com
efeito, a “critica da razao” husserliana, cujo conceito sera esclarecido neste artigo, deve ser
entendida como atitude e ciéncia filosofica de autorreflexao universal sobre a propria razao
(tedrica, pratica e valorativa) e a sua relacdo com o mundo — entendido como horizonte
pratico de constituicdo de sentido. Especificamente, neste artigo iremos explicitar os
pressupostos epistemoldgicos e da propria nocao de fenomenologia implicada na “critica”
histérica do mundo da vida; além disso, objetiva clarificar a nocao de justificacao e de
“autorresponsabilidade” como correlatas na fundamentacao da critica fenomenologica; por
fim, iremos mostrar que a fenomenologia, enquanto critica, pressupoe um
desenvolvimento desigual, mas dinamico e continuado de conceitos ja desenvolvidos desde
as Investigacoes l6gicas. Como hip6tese, mostra-se que, se Husserl pensa a fenomenologia
como tarefa infinita historicamente desenvolvida e critica as tradicoes3, ela o é no sentido
de uma critica global a razdo a partir de um conceito amplo de “ciéncia”. Com efeito, a
ideia ética de autorresponsabilidade e a tarefa de renovacao critica da cultura e tradicao,
elas mesmas, sao dependentes da critica de conceitos epistemologicos fundamentais, ainda
que regulados por metas éticas. Iremos trabalhar a partir de alguns excertos das
Investigacoes logicas4, assim como de poucos escritos entre 1906-1908 acerca do projeto
da fenomenologia como “critica da razao”. Deste modo, com o desdobramento tematico
variado do periodo transcendental, sera necessario abordar o primeiro volume das Ideias
para uma fenomenologia pura e uma filosofia fenomenolégica (1913), a Logica formal e
l6gica transcendental (1929), a Crise das ciéncias europeias e a fenomenologia
transcendental (1935) e os cursos de 1924 e 1925 intitulados Filosofia Primeira,

especialmente o texto suplementar 5 (1924).

3 Fazemos a ressalva de que o conceito de “tradicao” sera entendido aqui no seu sentido
fenomenologico (filoso6fico), tal como apresentado nos artigos para a revista Kaizo e no sentido
pressuposto na Crise sob o conceito de mundo da vida. Em termos simples e antecipando pontos
posteriores deste artigo, tradicdo é a sedimentacdo temporalmente constituida de estratos de
sentido intencional operante em comunidades entendidas como culturas, com seu estilo pessoal,
por assim dizer. Estaria além da capacidade deste artigo compara-lo com o conceito historico ou
antropoldgico das ciéncias sociais.

4 Doravante, designaremos algumas obras pelo seu primeiro nome: Ideias, Investigacoes,
Prolegomenos, por exemplo.
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Como consequéncias, apontamos as seguintes direcoes: a) ainda que inicialmente a
motivacao foi teorica, Husserl parte, desde sua primeira filosofia, de uma nocao ao mesmo
tempo epistémica e ética de “critica”, e isso é crucial para compreender a centralidade da
fenomenologia como filosofia; b) o conceito de justificacdo, fenomenologicamente
compreendido, atua como regulacdo autorresponsavel da propria razao e, deste modo,
deve ser emparelhado com o conceito de “renovacdo da cultura”; c) a possibilidade de
Husserl nao ser um fundacionalista classico na epistemologia — ja que seu projeto critico é
inicialmente ligado a critica do conhecimento em geral — tem papel determinante na
“criticidade” da fenomenologia; por fim, d) a clarificacdo da origem do sentido no mundo
da vida, enquanto esfera originaria e generativa das tradicoes e da instituicao da ciéncia, é
o fundamento e tarefa infinita da fenomenologia enquanto critica da razao em si. Analisar
tais consequéncias e desdobra-las nao dispensa, contudo, a necessidade de se avaliar os
limites e problemas da critica em sentido fenomenolégico, como sera mostrado na tltima

secao, dividindo esta argumentacao em quatro pontos distintos.

O PAPEL DA FENOMENOLOGIA ENQUANTO “CRITICA DO
CONHECIMENTO” NA PRIMEIRA FILOSOFIA HUSSERLIANA E SUA
INFLUENCIA POSTERIOR

Nesta secdo, sera tematizada a nocao de “critica” na primeira filosofia husserliana,
especialmente nas Investigacoes l6gicas. Embora o conceito de “critica” esteja vinculado
estritamente a clarificacao e analise das vivéncias intencionais cognitivas, é no periodo de
1900-1901 que se inicia o percurso de oposicao a diversas formas de relativismo e, no lado
construtivo, a importancia da distin¢ao entre interesse teorico e pratico, além da descricao
de atos que nao sao cognitivos, como as promessas, ordens etc. Portanto, iremos analisar
nesta sec¢ao a critica ao psicologismo e o aparecimento da fenomenologia em dois aspectos:
pelo lado pratico, isto é, o que significa o interesse pratico na clarificacao da objetividade
da logica pura e na logica enquanto “tecnologia”; no lado teoérico, a constituicao da
fenomenologia como clarificacio da esséncia dos conceitos epistemologicos e légicos,
assim como a nocdo de “critica” implicada nela. O adversario fundamental da critica

husserliana, a saber, o psicologismo logico, ndo abona uma discussao (ainda que
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incompleta por nao ser o objetivo central) das demandas valorativas e praticas das ciéncias
(HUSSERL, 2001a, p. 21, § 11; HUSSERL, 2001a, p. 28-29, § 13).

Nas Investigacoes logicas, uma das primeiras problematicas a serem clarificadas é o
estatuto teorico ou pratico da logica. Apesar dessa explicitacdo ter, inicialmente, um
carater distante de problemas éticos, sociais e historicos, Husserl também devera passar
pelo significado do que uma “técnica” ou uma disciplina pratica designam, ao contrario de
interesses puramente explicativos das ciéncias. Logo, é necessario trabalhar a nocao de
norma e de validade, assim como se é possivel, na légica enquanto ciéncia é possivel outro
interesse além do puramente tedrico. Responde Husserl afirmativamente a questao da

existéncia de outros interesses nas ciéncias além do teorico:

Nos, € claro, ndo nos pronunciamos sobre o valor relativo dos dois tipos de
ciéncias [nomologicas, puramente tedricas e concretas]; nosso interesse na
teoria ndo é o Unico interesse, nem o unico determinante de valor.
Interesses estéticos, éticos e, em um sentido amplo, interesses praticos
podem se unir ao que é individual, e transmitir o mais alto valor a sua
descricao e explicacao detalhadas (HUSSERL, 20014, p. 148, § 64).

Contudo, quando o interesse teérico é o central, a logica deve buscar a
fundamentacdo de conceitos legais e ideais relacionados as explicacoes necessarias nas
ciéncias, isto é, a ideia de explicacdo em si mesma. Todavia, a tematizacdo da pratica na
ciéncia deve ser buscada ainda em textos anteriores, nos Prolegdmenos. No § 14, dos
Prolegdmenos Husserl, ao discutir a possibilidade da légica como “tecnologia do
conhecimento” ou ciéncia pratica, busca compreender a distingao entre leis tedricas, que
nao afirmam deveres, e normas praticas, cuja forma “deve ser” estd vinculada a uma
norma central e, por sua vez, esta é submetida a um valor supremo (HUSSERL, 2001a, p.
34-36, § 14). Isso nao s6 é importante para estabelecer a lo6gica como ciéncia teérica pura,
mas evita uma critica psicologista a certos argumentos que defendem a pureza dessa
ciéncia: a distin¢ao entre logica e psicologia nao é entre a altima definir o “ser” e a outra
definir o “dever ser” de nossos processos inferenciais. Um possivel objetor afirmaria que
isso nao altera o fato dos conceitos fundamentais da logica serem justificados pela
psicologia (HUSSERL, 2001a, p. 43, § 19). Dada a possibilidade da contra-argumentacao
psicologista, é necessario distinguir proposicoes de contetdo teodrico, que sdao assercoes
sobre o ser ideal ou valido a priori, e as proposicoes normativas, que asserem sobre

deveres e nao dizem nada sobre a validade ou verdade, mas sobre a corre¢ao baseada em

Revista Himus vol. 12, num. 37, 2022



449

valores. Com efeito, Husserl ndo nega nem a utilidade e nem a existéncia de uma
“tecnologia logica”.

O fil6sofo de Friburgo afirma apenas que tecnologias sdao fundamentadas por
disciplinas teoéricas: teorias definem e explicam objetos e conceitos como eles sao;
disciplinas normativas fundam um valor supremo baseado na definicao do conceito sobre
o qual se prefere ou escolhe e, desta valoracao, surge o dever de preferir ou escolher e o
aplicar. Enfim, a norma fornece a direcao para constituir procedimentos algoritmicos ou
mecanicos, que realizam empiricamente a norma. Sigamos um exemplo: a logica pura
define o que ¢é a “verdade”; a légica “normativa”, por assim dizer, determina que se deve
preferir a verdade em vez da falsidade, porque ela é um “valor supremo” na ciéncia; a
tecnologia légica mostra procedimentos que efetivam o dever, distinguindo na vida
concreta enunciados “corretos” de “incorretos”. Em termos simples, a l6gica nao é uma
“ética do pensamento”, mas fornece fundamentos para sua possibilidade. Quando o 16gico
afirma que “de duas sentencas contraditérias, uma é verdadeira e outra é falsa”, por
exemplo, ele assere condicoes ideais de possibilidade e ndo como devemos agir frente a
percepcao ou mencao de proposicoes. Se fosse o contrario, deveriamos assumir que a
logica se dirige a interesses humanos empiricos, ou que o psicologismo tem sua verdade,
por assim dizer, ja que a psicologia também estuda nossas condi¢oes de agir (interesses,
motivacao etc.

Vemos, acima, que a critica ao psicologismo também tem um lado pratico. Sem
sabermos a validade de nossos conceitos logicos, nossa pratica logica sera desastrosa e
implicara em inconsisténcias que serao repassadas sem a menor claridade e distin¢ao. 5Na
epistemologia, isso significa que um conceito 16gico de verdade é a condicao ideal para
falarmos das condicoes subjetivas e, inclusive, reais da evidéncia nas ciéncias — ou seja, da
propria captagdo da verdade pelos nossos atos cognitivos. Outra linha de argumentagao,
mais geral, € que o psicologismo, enquanto ceticismo implicito (o psicologismo, por isso,
anula as proprias condicoes de ser algo racional), inviabiliza até mesmo a construcao de

normas para o conhecimento, por confundir validade ideal e regularidade empirica.

5 Com efeito, seja uma teoria da “economia de pensamento”, o uso meramente algoritmico de
simbolos, seja a propria parte “pratica” da ld6gica; mesmo que as duas sejam fundadas na “esséncia
da ciéncia como tal”, ndo sdo menos importantes para o conhecimento. Husserl considera um
equivoco de seus criticos afirmar que ele despreza a parte metodoldgica e o auxilio da psicologia
empirica para criar métodos eficientes (Cf. HUSSERL, 1994, p. 198 € 199). A l6gica, contudo, nao se
reduz a eles, mas ¢ a teoria das formas legais de validade da ciéncia.
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Confunde, pois, as condi¢Oes objetivas do conhecimento em geral com suas manifestacoes
empiricas, impossibilitando a prépria racionalidade em geral (MORAN, 2005, p. 22-23)°.

No entanto, chegamos ao limite epistemologico dos Prolegomenos, em que o
proprio autor enfatiza a necessidade de uma teoria da clarificacdo e explicitacao da
esséncia cognitiva dos atos légicos. Trata-se, diferente da psicologia explicativa empirica,
de uma “noética” ou de uma investigacdo ndo empirica e neutra sobre as condicoes
subjetivas do conhecimento em geral, isto é, investigar a possibilidade de sujeitos ideais de
ter evidéncia, ou seja, captacdo plena da correspondéncia com a ideia de Verdade e, do
lado subjetivo, da identificacdo entre nossas intencées/mencoes simbdlicas e intuicoes
verificadoras (MORAN, 2005, p. 27). Isso parece ja implicar uma fenomenologia “pura”.
Contudo, a “critica da razdo” na primeira fenomenologia tem apenas interesse
epistemologico (MORAN, 2005, p. 16). As tarefas da fenomenologia, de fato, estao
exclusivamente ligadas a teoria do conhecimento aplicada a logica, principalmente na
explicitacdo da esséncia cognitiva de seus conceitos fundamentais. A fenomenologia,
enquanto psicologia descritiva que fornecerd o arcabouco conceitual da teoria do
conhecimento ou “critica do conhecimento”, deve mostrar o sentido de validade, no qual
todas as ciéncias se fundamentam em seus métodos, leis e teorias. Para uma verdadeira
epistemologia cientifica, é necessario clarificar e expor o sentido e a estruturacao de nossas
vivéncias cognitivas (MORAN, 2005, p. 26).

Essa psicologia é a fenomenologia, que é distinta de teorias causais e
associacionistas, ou, como Husserl coloca de modo pouco claro, de psicologias “causais”
(cf. PORTA, 2013, p. 67; MORAN, 2005, p. 10 € 24). Ela também servira como fundamento
epistemoldgico para criticar o psicologismo, através da possibilidade de se descrever os
atos cognitivos que constituem as condicoes subjetivas do conhecimento cientifico.
Iniciaremos nossa argumentacdo explicitando como Husserl compreende as tarefas da
fenomenologia e, posteriormente, como elas ndo divergem da critica e refutagdo ao

psicologismo na logica.

6 Nao iremos, neste texto, abarcar toda a critica “noética” ao ceticismo em seu sentido especifico, o
que implicaria numa discussdo mais préoxima do conceito de verdade como tal. Contudo, é
importante que o leitor compreenda que criticar o psicologismo ou unicamente uma logica como
arte ou tecnologia é também “critica do conhecimento”, mas nas suas condi¢Oes objetivas a priori.
CriticA-lo é salvar a propria racionalidade de contrassensos e circularidades. Na fase
transcendental de Husserl, essa critica se estendera ao “dogmatismo” das ciéncias naturais e a
posicoes naturalistas em teoria do conhecimento, que inviabilizariam nao s6 a razao tedrica, mas
também a pratica e valorativa. Veremos este tltimo ponto nas secoes seguintes.
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Com efeito, esse estatuto algo como equivoco da fenomenologia enquanto psicologia
e “clarificacao do conhecimento” ou “critica do conhecimento”, ou seja, como fundamento
da epistemologia, por sua vez, ira suscitar no proprio autor a necessidade de reformulacoes
metodologicas e a definicdo de que conceito de “vivéncia intencional” esta se tratando.
Abre-se aqui, nesse sentido, a possibilidade de que possamos interpretar a descricao
fenomenologica como empirica ou real (MORAN, 2005, p. 13). Quando Husserl descreve e
clarifica atos ou performances cognitivas intencionais (que visam ou se referem a um
objeto ou estado de coisas) no periodo de 1900-1901, estd tematizando vivéncias de um
sujeito que nao possui um polo idéntico e invariavel e que, além disso, vive (efetuar ou
atuar, segundo o proprio autor, pode levar a equivocos) um fluxo de diversos tipos de
estados psiquicos. Claramente isso parece correto com a exclusdo, na segunda edi¢do do
segundo volume (1913) do § 7 da Quinta Investigacdo cf. MORAN, 2005, p. 24-25;
PORTA, 2013, p. 69-71). Outra questao fundamental, quando se afirmam questoes sobre a
“natureza” da consciéncia, é que ha uma definicao do que deve ser clarificado e descrito, ou
seja, os conteudos reais e intencionais da consciéncia — isso indica que nem sempre analise
intencional coincide com anélise da consciéncia, pois nem todas as partes (abstratas ou
nao) da consciéncia sdo intencionais — faz parte da fenomenologia a descricio e a
clarificacao de sensacoes, fantasmas etc.

Logo, desde 1900-1901, a fenomenologia nao é, especificamente, uma teoria
psicolégica em concorréncia com outras, mas uma critica do conhecimento, como foi dito
acima, — inserida em um contexto filoséfico profundamente influenciado pelo
neokantismo — nas suas condicoes de possibilidade objetivas e subjetivas ou noéticas. As
condicOes noeticas, por exemplo, estdo na descricao e clarificacao da esséncia cognitiva dos
atos de evidéncia, em que a verdade das formas validas ideais da légica é apreendida. Em
contrapartida, as condi¢cOes objetivas sdo as leis validas, puramente formais e ideais, que
estruturam a ideia de ciéncia como tal: a logica pura. Além disso, a fenomenologia, como
fundamentacao descritiva e analitica de uma teoria do conhecimento prépria para a logica
e a ciéncia, deve se ater unicamente ao sentido e modo das esséncias cognitivas dos atos
logicos em geral, sem se importar com compromissos metafisicos. O tema da neutralidade
metafisica — e que nos faz compreender uma aplicacao “implicita” do que seria a reducao

fenomenolégica — ¢é intrincado e ndo estd isento, no caso das Investigacoes, de
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pressupostos realistas, como a tese realista ldgica da existéncia de objetos ideais (cf.
MORAN, 2005, p. 17).

Deste modo, esta mesma neutralidade deve evitar a hipostasiacao psicolbgica das
significacoes e objetos l6gicos (as espécies ideais) e se cair no risco do psicologismo por
outros meios, por um lado, e oferecer uma robusta fundamentacao epistemolégica para
assumir que objetos ideais sao independentes de suas vivéncias de expressao e apreensao;
em outras palavras, que assumir um “modo de ser” nao-temporal e nao-psiquico das
significacOes e objetos logicos ndo implica que sejam inacessiveis ou inefaveis. Trata-se,
pois, de um complemento imprescindivel a critica fortemente platénica contra o
psicologismo, empreendida nos Prolegémenos a légica pura, sendo que o primeiro volume
e o segundo devem ser entendidos neste panorama comum. Desconsiderando o fato de
que a existéncia ideal dos objetos 16gicos é sempre afirmada — uma das principais teses
antipsicologistas husserliana —, a fenomenologia, enquanto empreendimento (mesmo que
psicologico) descritivo e analitico, nao toma posicao ontologica sobre qualquer objeto que
“apareca” ou seja visado/constituido na consciéncia como “objetivo”: cabe a esta disciplina
o estudo rigoroso de como se constitui o sentido dos objetos tais como aparecem nas
vivéncias, dos mais variados tipos: existente, inexistente, absurdo, ficcional, fisico, ideal
etc. Novamente, a descricao dos objetos intencionais e, primeiramente, das vivéncias
intencionais deve ser neutra: somente interessam os mais diversos tipos de atos de
intencado e intuicdo — perceber, imaginar, significar, representar etc. (cf. HUSSERL, 2001b,
p. 114-115, § 17).

A tarefa da fenomenologia, pois, é fornecer o mais completo e definido arcabouco
conceitual e intuitivo para a fundamentacao de uma teoria do conhecimento da logica e das
ciéncias, efetuando analises e clarificacoes dos componentes comuns e invariaveis dos atos
cognitivos. Nas vivéncias intencionais, encontram-se todos e partes que se estruturam legal
e internamente (em virtude de sua especificidade) em diversos modos de fundamentacao,
seja em seu sentido ou no modo que apreendem e visam uma objetividade qualquer. Na
proxima secdo, mostraremos como o conceito de critica se generaliza em uma postura
filosofica explicita, expressando, assim, uma atitude e um conjunto de temas cada vez mais
aprofundados e amplos que, em suma, sao fruto do projeto husserliano de “critica da
razao”: a fenomenologia deve ser a critica da razao que cumpre a tarefa essencial nao sé da

teoria do conhecimento, mas da racionalidade. Husserl, inicialmente, nao apresenta a
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filosofia fenomenologica como uma filosofia transcendental idealista, mas a critica da
razao através do retorno as fontes originarias da intuicao exige uma postura antinaturalista
e antipsicologista cada vez mais radical frente outras filosofias que se pretendem

“cientificas”.

FENOMENOLOGIA COMO “FILOSOFIA PRIMEIRA” — CRITICA DA RAZAO
TEORICA, PRATICA E AXIOLOGICA

A partir de 1905 e 1906, Husserl considera que a fenomenologia, muito mais que
uma “eidética” dos atos cognitivos, deve ser também uma critica filosofica da razao como
tal, em todas as suas dimensoes. Logo, a fenomenologia deveria ser nao s6 uma ciéncia
descritiva, que poderia ser confundida com a psicologia, mas uma filosofia transcendental
de direito proprio. Tais reflexdes nao se produzem apenas em seus escritos intimos, tais
como diarios, mas em descricoes e trabalhos que efetivam essa nova proposta de filosofia
transcendental. Esta secdo ir4 abordar a transformacdo da fenomenologia para uma
filosofia transcendental, comprometida com determinados pressupostos epistemolégicos e
metodolégicos — o idealismo e a reducdo, no caso - que expandirdo os objetivos antes
pretendidos com a psicologia descritiva das Investigacoes. Logo, aqui abordaremos o que
Husserl entende como “critica da razao” em suas dimensoes tedrica, pratica e valorativa, e
como essa primeira nocao ira se desenvolver de modo maduro no primeiro volume das
Ideias.

O desenvolvimento das investigacOes sobre a consciéncia interna do tempo e do
espaco (entre 1905 e 1907), por exemplo, abrem o caminho para a proposta da
fenomenologia como critica do conhecimento e da experiéncia em geral, assim como a
ideia de reducao eidética e fenomenolbgica, a saber, a desconsideragao sobre toda validade
epistemoldgica das pressuposi¢oes de existéncia. Contudo, para Husserl, a critica filos6fica
deve ser mais radical e abarcar a razao pratica e a valorativa. Em escritos pessoais, Husserl
assevera a necessidade de por em critica a razao como uma verdadeira tarefa pessoal e
existencial (HUSSERL, 1994, p. 494). Com efeito, a necessidade de assumir um projeto
critico, muito mais do que apenas epistemologico ou metateoérico, é fruto de uma crise
interna constatada pelo proprio autor. O desafio do ceticismo que, nas Investigagoes esta

muito particularizado em uma consequéncia do psicologismo logico, aparece aqui como
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um desafio e ameacga geral ao conhecimento em sua esséncia e, portanto, da racionalidade

cientifica e filosofica em geral. Logo, a tarefa critica precisa ser ampliada e intensificada:

No6s nao precisamos apenas de conhecimentos dos fins, principios
orientadores, padroes, métodos e a nossa postura em direcao a outras areas
do conhecimento e outras ciéncias. Assim é necessario aqui, acima de tudo,
um tratamento passo a passo da fenomenologia da razao e, baseada sobre
ela, uma iluminacao genuina (aufklarung) da razao légica e ética na forma
dos principios e conceitos basicos de cada uma (HUSSERL, 1994, p. 494).

H4 uma alusdo ao projeto critico de Kant, seu antecedente historico, em escritos
apos 1901, inclusive da edicao de 1921 das Investigacoes (a luz, evidentemente, das obras
das Ideias 1) (cf. HUSSERL, 2001b, p. 319, § 66). Essa referéncia a Kant s6 é possivel pelo
fato de que Husserl se desvincula cada vez mais das suas influéncias brentanianas, ja que
seu antigo mestre via o idealismo transcendental e seus derivados pés-kantianos como
degeneracoes da filosofia (cf. PORTA, 2014, p. 15-16). Ainda assim, a proximidade com a
proposta critica e logica (como teoria) é colocada em contexto (cf. HUSSERL, 2001a, p.
135, § 58). Além disso, a critica do conhecimento, em Husserl, ndo deveria ser baseada nas
“ficgoes” kantianas, de tendéncia psicologizante e subjetivista, baseadas no conceito de
“faculdade” (cf. HUSSERL, 1994, p. 303).

Nota-se também a influéncia kantiana na divisao, mais fundamentada nas Ideias I,
entre ciéncias “dogmaticas” e criticas (cf. HUSSERL, 2006, p.72, § 26). Nos cursos
intitulados “A ideia da fenomenologia”, além da segunda licdo do mesmo curso ser
exclusivamente sobre os contrassensos céticos e naturalistas, ha uma contundente recusa
do naturalismo e das ciéncias naturais se imiscuirem no conhecimento filosofico. A
investigacao da esséncia do conhecimento como tal e, consequentemente, da esséncia da
razao tedrica nao devem pressupor nenhum conhecimento ou tese prévias, e isso nenhuma
ciéncia especializada pode fazer sem cair em circularidades?. A critica da razdo ou a
epistemologia como ciéncia justificada s6 pode existir como fenomenologia, o que significa
afirmar que toda teoria do conhecimento realmente cientifica e, por sua vez, toda critica da
razao tebrica em sua esséncia, deve ser fenomenologica. A filosofia, portanto, s6 pode

desenvolver métodos e tarefas filosoficas a partir de suas proprias fontes. Se pudermos

7 Cabe aqui ja questionar se a critica de Husserl ja esta fadada a ser apenas teorica ou ter o
pressuposto de que o interesse tedrico prevalece e € mais originario que o pratico. Contudo, nos
consideramos que tal possibilidade deve ser vista com cautela, como sera problematizado nas
secoes V em diante.

Revista Himus vol. 12, num. 37, 2022



455

fazer uma retrospectiva de que tipo de movimento conceitual se produziu para a
fenomenologia se tornar “critica da razao”, podemos delinear, como proposta inicial, os
seguintes passos:

a) A fenomenologia é uma psicologia descritiva real das vivéncias logicas e
fornece os conceitos basicos da epistemologia (1896-8/1901); seu objeto € a clarificacao da
objetividade do conhecimento logico através da elucidacao das esséncias cognitivas das
vivéncias logicas, assim como a refutacao do psicologismo logico.

b) A fenomenologia é uma psicologia descritiva pura/psicologia eidética das
vivéncias epistémicas e capta a esséncia cognitiva por meio de intuicoes exemplares (1903-
1905); a fenomenologia efetua a clarificacio da esséncia cognitiva da légica e da
epistemologia contra o psicologismo logico e epistemologico.

c) A fenomenologia ¢é a epistemologia realmente cientifica e, portanto, a tinica e
legitima critica do conhecimento ou da razao teorica em si (1906-1907); a reflexdo se
direciona a critica do conhecimento natural e contra o ceticismo.

d) A fenomenologia é a critica transcendental da razdo como tal em suas
dimensoes teorica, pratica e axiologica (1907-1913). O objeto da critica fenomenologica é a

atitude ou orientacdo natural do mundo8.

Tais passos evidenciam que a filosofia é a reflexao como tal (em esséncia), tanto
como atitude como teoria cientifica, se iniciam como teoria do conhecimento ou critica do
conhecimento. Os passos anteriormente mostrados s6 sdo possiveis através da constante
tomada de consciéncia de Husserl sobre o proprio conceito de reducao, em seus diferentes
niveis. Cabe clarificar que Husserl, nas Investigacoes, faz um corte descritivo que exclui
toda posicao de existéncia sobre os correlatos das vivéncias intencionais, assim como,
também ja nas investigacoes, o contetdo intencional das vivéncias permite ndo assumir
uma noc¢ao metafisica ou empirista completa de “consciéncia” — dai sua rejeicao inicial a
um “ego” idéntico a si e transcendental. A partir de 1905-7, a descricao “noética” &
complementada pela “noemaética” e, desse modo, os fundamentos conceituais para a
reducao (inicialmente chamada de “epistemolégica” (cf. PORTA, 2013, p. 70-71) ja estao
sendo estabelecidos em um processo de expansdao para multiplas direcoes: a reducao

eidética terd implicacoes nas ontologias pressupostas pelas ciéncias; a reducao

8 O esquema é fortemente baseado em PORTA, 2013, p. 54.
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transcendental ira tornar, por sua vez, a fenomenologia uma filosofia transcendental critica
que, mesmo diferente do projeto critico kantiano, ira ser influenciado pelas suas tarefas de
“critica da razao”.

Na proxima secdo sera debatida uma questdo que, mesmo contemporanea na
filosofia, se faz pertinente aos objetivos e pressupostos husserlianos: como Husserl
entende o conceito de “justificacdo”, tanto para a epistemologia como para a filosofia em
geral? Seria a fenomenologia um projeto ou tarefa fundacionalista, tal qual uma das fontes
inspiradoras de Husserl, a saber, as Meditacoes de Filosofia Primeira, de Descartes?
Dadas essas questoes, a tarefa da proxima secdo sera tematizar os conceitos

epistemologicos nos quais a atitude fenomenologica se baseia.
J USTIFICACAO, CIENCIA E A TAREFA DA FENOMENOLOGIA

Em varios de seus escritos — publicados ou nao — tanto a fenomenologia quanto as
ciéncias ditas “mundanas” ou “objetivas” sao descritas e criticadas, por assim dizer, no
sentido fundamental e fundante da autojustificacdo absoluta, isto é, a referéncia a
evidéncia intuitiva adequada ou apoditica em todos os seus niveis, assim como a suspensao
e tematizacao de todos os seus pressupostos. Analisaremos aqui como é o fundacionalismo
husserliano em contraste com seu antecedente histérico mais importante: Descartes. E de
Descartes que o moderno conceito de conhecimento como um conjunto de crencas
justificadas via construcdo com base em crencas béasicas evidentes (claras e distintas,
indemonstraveis e indubitaveis) toma corpo e se integra na tradicdo moderna. Todavia,
veremos que o conceito de “fundacdo” do conhecimento, assim como de evidéncia, nao
carrega a fixidez e muito menos uma identidade com Descartes e outros modernos. De
antemao, o conceito de evidéncia, ao longo da obra de Husserl, sofre alteragoes
significativas, transitando de um ideal de perfectibilidade até um ideal regulador sempre
indeterminado. O sentido da justificacdo em crencas basicas absolutamente evidentes nao
significa, estritamente, que Husserl trabalhe com um “critério de evidéncia” ou um critério
de verdade baseado em atos psiquicos de evidéncia. A tarefa analitica e clarificadora-
constitutiva da fenomenologia ressignificam uma possivel tarefa “construtiva” do

conhecimento.
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Com efeito, o solo ultimo de autojustificacao e autorreflexao, pois, é a subjetividade
transcendental reduzida: trata-se de uma atitude, pois, critica, que pode ser mantida
(mesmo que de dificil realizacao) enquanto se coloca todas as pressuposicoes e teses de
existéncia sobre o mundo fora de circuito, anulando sua validade epistemolbgica e
ontologica. Contudo, mesmo que esta subjetividade tenha seu vislumbre no ego cogito de
Descartes, ele nao cumpre o mesmo papel fundacional: nao se trata de um “primeiro
principio na ordem das razdes” e nem a primeira substancia clara e distinta, mas o
fundamento constitutivo de sentido universal.

Husserl nunca escondeu sua admiracdo pelo projeto cartesiano de revisao e
fundacao das ciéncias. Nas Meditacoes Cartesianas e nas Conferéncias de Paris, chega a
afirmar que a fenomenologia é uma espécie de “neocartesianismo do século XX”. Como
entender corretamente esta afirmacgao, sendo que, para citar um dos pilares filoséficos da
fenomenologia, a nocao de ego husserliana nao ¢é idéntica a de res cogitan cartesiana?
Primeiramente, é necessario elucidar que a justificacdo radical de todas as ciéncias, e da
propria ideia de ciéncia como tal, ¢ um conceito com acepc¢ao ética tanto para individuos
quanto para comunidades. Com efeito, a tarefa de se autojustificar pertence a
racionalidade em geral e a ideia de autorresponsabilidade, desenvolvida na filosofia
madura de Husserl, especialmente em 1921. Pode-se questionar, portanto, se a nocao
husserliana de ciéncia possui fundamentos éticos. E, de fato, este carater deontoldgico do
conhecimento — e cada vez mais ético - vai se tornando mais explicito. A fenomenologia,
como filosofia no sentido essencial, nada mais é que a vida reflexiva se auto-justificando de
modo absoluto, o que significa que justificacdo nao é entendida apenas de modo
epistemoldgico. Trata-se também de uma tarefa da razao, colocada como finalidade, de se
tornar autorresponsavel nao s6 pela fundacao e correcao das ciéncias particulares, mas
empreender uma vida em critica permanente. Esse empreendimento, com efeito, se refere
as minhas crencas (e as da comunidade) cognitivas, valorativas e praticas; a vida critica,
autojustificada, € uma exigéncia da razao. Conforme Michael Marder, a critica da razao na
fenomenologia nao é uma simples analise epistemolbgica, embora a inclua. Vejamos este

trecho:

Com o recurso do vernacular classico, a critica fenomenologica inverte a
ordem de relacao entre doxa e episteme, de tal modo que a primeira recai,
sem mais, na categoria de conhecimento deficiente e a tltima é, sem mais,
associada com validade inquestionavel. (MARDER, 2014, p. 23).
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O retorno as intuices originarias vividas comunitaria e culturalmente fornece a
base sobre a qual a critica da razao empreendera uma radical autorreflexio (MARDER,
2014, p. 20). Isso significa que a fenomenologia, no sentido atitudinal, como constituicao
da vida intersubjetiva por si mesma de modo radical, é uma vida em critica, uma busca
permanente por fundamentos originarios. Portanto, a tarefa da filosofia é infinita por ser
absoluta, mas por ser constante e renovadora e, nesta mesma radicalidade, a formacao de
uma nova humanidade. Logo mais, veremos que reflexao fenomenologica transcendental é
critica em si. Por isso, é preciso discordar ou olhar com muita atencao afirmacoes de que a
fenomenologia husserliana tem como unico fundamento preocupacoes teodricas ou
epistemologicas. Embora Pietesrma (2000, p. 38) afirme constantemente os pressupostos
deontolégicos da epistemologia husserliana sobre a moralidade da busca da verdade (a
dignidade do “truth seeker” e uma verdadeira humanidade na busca pelo conhecer), ele
considera que a filosofia husserliana como tal se molda eminentemente com a
epistemologia (PIETERSMA, 2000, p. 38), o que nao procede, se retrocedermos nas
argumentacoes anteriores. Considerar a critica teérica como fundamental nao invalida a
“renovacao cultural” pratica.

E isso, como se pode explicitar, ndo invalida nossa propria hipotese, pois os
pressupostos epistemologicos de Husserl nao sao apenas voltados, no final, a problemas
unicamente epistemologicos ou metacientificos, mas da propria razao enquanto fundadora
de normas. Tais considera¢ées nos permitem ir na direcdo de Walter Hopp (2008), cuja
tese é de que Husserl nao advoga uma posigao cléssica ou tradicional de fundacionalismo,
pois consegue conciliar a propria nocao de justificacao absoluta da fenomenologia e, deste
modo, do conhecimento fenomenoldgico, e os conhecimentos das ciéncias naturais e

especializadas. Como diz o autor:

O que falta é o conhecimento do conhecimento. As ciéncias especiais
produzem conhecimento, sem terem nada a dizer sobre o conhecimento em
si mesmo. E a necessidade de tal conhecimento é especificamente filosofica
uma vez que tem dominado a filosofia ocidental desde seu surgimento. Essa
necessidade nao € apenas a de estarmos justificada em nossas crencas, mas
de ser disponivel entender por que nos estamos justificados (HOPP, 2008,

p- 25).
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A fenomenologia nao funda conhecimentos no sentido de que ela fornece principios
infaliveis dos quais todo conhecimento é deduzido (ou seja, uma base nao-inferencial)9;
contrariamente, ela os clarifica e expOe sua origem retroativa no tempo ou estatica do
sentido da objetividade ou da existéncia, assim como os modos em que esse sentido
aparece para os sujeitos na atitude transcendental (cf. HOPP, 2008, p. 26). Como
mostraremos na proxima secao, tal ideia forte de justificacdo, ainda que nao
fundacionalista no sentido epistemolégico classico (a fenomenologia, como se depreende
das anélises até aqui efetuadas, ndo é mais uma ciéncia exclusivamente epistemologica),
sera cada vez mais inserida na historia como o sentido imanente da autorreflexao sobre o
sentido, teleologicamente determinado como “tarefa infinita”. Veremos que a critica da
razao na fenomenologia é, de fato, uma tarefa tedrico-pratica situada na histoéria, nas
sedimentacoes de sentido do mundo, dado originariamente na intuicio — dai sua
possibilidade de renovacao da cultura e da tradicdo. Passemos a tematizacdo de tais

desdobramentos.

RAZAO E HISTORIA - A FENOMENOLOGIA COMO TELEOLOGIA DA
AUTORRESPONSABILIDADE

Husserl vé a historia da razao filos6fica como um progresso em direcdo a
autorresponsabilidade e critica absoluta de todos os aspectos da vida intersubjetiva,
inclusive a vida comunitaria ndo cientifica. A presente secdo ird enfatizar a dimensao
pratica da fenomenologia, sendo a histéria a dimensao privilegiada para a clarificacao e
constituicao de uma vida racional plena e “superior” a uma atitude mundana nao temaética.
Cabe levantar algumas questoes: quais sao os fios condutores da critica filosofica a histéria
das ciéncias, assim como da razao, empreendida pela fenomenologia? A historia possui,
apesar de sua facticidade, um sentido imanente? A qual teleologia da histéria Husserl

vincula seu projeto transcendental? Essas perguntas sao respondidas ao longo da obra do

9 Aqui, podem-se explicitar duas cautelas: a) que o rétulo de 'cartesianismo” na fenomenologia ¢é
sempre problematico, mesmo o proprio Husserl se considerando herdeiro dessa tradicao; b)
Husserl nao despreza ou ignora as ciéncias como algo “menor”: ele questiona sua unilateralidade
de sentido e explicita sua “naiveté” natural. A primeira caracteristica € um problema oriundo tanto
do esquecimento do mundo da vida quanto da razao autorresponsavel, como veremos nas
proximas secOes; a segunda caracteristica ndo é problema ou atributo pejorativo — as ciéncias
especializadas nao precisam filosofar, por assim dizer, para serem legitimas.
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ultimo periodo, de modo um tanto desigual, mas persistente. A primeira e segunda
questoes, por sua vez, sao clarificadas levando em conta a “enteléquia” imanente a historia
da Europa e suas ciéncias na sua radicalizacao e capacidade de renovacao cultural; a
terceira pergunta é mais complexa, mas trabalha o conceito de finalidade, por assim dizer,
enquanto “tarefa infinita” universalmente aberta a diversas comunidades.

Neste ponto da reflexdo husserliana — que se iniciou a partir de 1921 -, a relacao
entre ética e conhecimento se torna préoxima no que ele chama de “renovacao da cultura” —
o afa critico da filosofia fenomenoldgica, deste modo, nao tem sendo o proposito de
“renovar” a cultura ocidental de sua propria crise e, por isso, tal renovacao deve ser
precedida por uma critica e pela responsabilidade de cada sujeito, teérico ou nao, em
empreender uma vida de critica, por assim dizer, e de perseguicao de fins cada vez menos
limitados (cf. STEINBOCK, 1994, p. 459, sobre o “familiar” e o “estrangeiro” na critica;
HUSSERL, 2019, p. 69). Criar, pois, uma comunidade ética e racional — em que o
conhecimento que tal comunidade pressupde seja realmente justificado e fundado — é a
tarefa e vocacao do filosofar inserido na cultura. Todo esse movimento “por propagacao”,
por assim dizer, ndo s6 nao é individual, mas também pressupde o conceito de
racionalidade que, como ja antecipamos, supde justificacdo e autorresponsabilidade (cf.
HUSSERL, 2014, p. 39, B.). Como ja elucidamos, a amplitude do conceito de “justificacao”
tem a ver com o “principio dos principios”, ou seja, aceitar em intuicao originaria o que se
da nos limites e nos modos dela mesma, como fundamento; a autorresponsabilidade, por
outro lado, estd implicada na necessidade moral e epistémica de, intersubjetivamente,
todos e cada um buscarem sempre uma vida nao-arbitraria, isto é, terem como finalidade a
justificacdo dltima da conduta social e individual, assim como de todas as nossas cognicoes
e tomadas de posicao sobre a objetividade como tal. Na sequéncia, explicaremos, mais
especificamente, a tematica do “mundo da vida” e a sua relacdo com a “crise das ciéncias
europeias”, assim como os pressupostos ‘de origem” dos conceitos cientificos sobre a
natureza em ligacao com os conceitos da secao anterior. Em continuacao a essa sec¢ao, sera
clarificada a reflexao husserliana sobre os pressupostos atitudinais e téticos implicitos nas
ciéncias naturais a partir da modernidade, especialmente na Crise das Ciéncias Europeias
e a Fenomenologia Transcendental; além disso, o contraste entre a universalidade do fazer
cientifico e a relatividade dos “mundos da vida” sera clarificado com base neste tltimo

escrito de Husserl, ainda que nao a sua totalidade.
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A CRITICA DA “ATITUDE NATURAL” E O MUNDO DA VIDA — A VIDA
AUTORRESPONSAVEL

Este problema nao é inédito na filosofia husserliana, mas s6 é radicalmente exposto
e aprofundado na obra de 1936, na Origem da geometria e em manuscritos nao
publicados, mas que em edic¢Ges posteriores constavam como apéndices a Crisis ou foram
publicados aos poucos na série Husserliana. Em que sentido a fenomenologia e as ciéncias
“mundanas” devem se remeter ao mundo da vida? Qual é a relacao tedrica e pratica entre
as duas ciéncias? Por fim, qual é a relacdo definitiva entre a historia da ciéncia e da
filosofia e a tarefa “infinita” da fenomenologia transcendental? Vamos proceder a resposta
de cada questdo. Primeiro, a investigacao retroativa do sentido intencional tem o objetivo
de esclarecer e refletir — criticar — os pressupostos nao assumidos pelas ciéncias e que, no
entanto, elas sempre terao como base, ja que a ciéncia sempre serd um empreendimento
cultural comunitéario (cf. HUSSERL, 1970, p. 358; HUSSERL, 2019, p. 458). O mundo da
vida, enquanto esfera de sentido pré-cientifico e voltada para um horizonte pratico e
valorativo, constitui a esfera de doacdo intuitiva tornadas “objetivas” e “absolutas (nao-
relativas a sujeitos)” nas ciéncias. E o solo pressuposto, pois, por toda a critica e pela
propria razao como tal (cf. HUSSERL, 1970, p. 123, §33). Toda a simbologia e as ontologias
cientificas s6 possuem sentido se se voltarem para suas “origens”, isto €, se elas comecarem
um questionamento radical da intencionalidade e dos horizontes intersubjetivos que as
possibilitam. A crise da ciéncia, por isso, é uma crise de origem e do esquecimento de seu
senso historico (HUSSERL, 1970, p. 354).

Os conceitos da fisica pura (imagine-se os experimentos desconsiderando o atrito do
ar, por exemplo) sdo considerados como “idealizac6es” da natureza e nao propriamente
reproducoes da realidade, diferindo, por exemplo, dos conceitos da légica pura, mas
também dos proprios ambitos somente descritivos das ciéncias naturais (cf. HUSSERL,

1970, p. 305-306). Este conceito de “idealizacdo” sempre se remetera a uma forma de
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teoria ideal, dada em multiplicidade definida axiomaticamente do dominio da “res
extensa” — a partir da fenomenologia transcendental e do conceito de “ontologia regional”,
uma ontologia material (cf. HUSSERL, 1970, p. 308). Ao longo de sua fase transcendental,
o filésofo de Friburgo foi delimitando o significado intencional e l6gico de cada ontologia
especifica das ciéncias, o que, a partir de 1912-1913, ficou conhecido como “ontologias
regionais”. Entretanto, o carater da idealizacao das entidades das teorias cientificas nao é
sempre ideal, como uma espécie ou género puro de objetos. Trata-se de uma construcao
causal de tipos empiricos de entidades.

A critica ao “objetivismo” das ciéncias naturais nao é s6 um projeto epistemologico,
mas também como tarefa critica pratica, em que a revisao da tradicdo moderna filoso6fica e
o retorno ao mundo da vida e suas esferas tradicionais se fazem necessarios. Queremos
enfatizar o alcance do projeto critico de Husserl as ciéncias naturais nao se trata de uma
negacao ou aversao as mesmas ciéncias, mas a fundamentacao originaria de seu contetido
teorético na vida originaria subjetiva, tal como esquecida pela modernidade - pré-tematica
e pré-teorica. Trata-se de recuperar a dimensao histoérica da ciéncia como um todo. Ciéncia
se entende, na obra husserliana, como um ideal, mas também como um empreendimento
dependente de uma estrutura semantica ideal e formal, a esséncia da teoria como tal; o
ideal é teleologicamente progressivo e englobante para uma comunidade cada vez mais
critica e universal, ou seja, uma nova forma de cultura (HUSSERL, 2014, p. 61;
STEINBOCK, 1994, p. 454). A nocao de filosofia como “ciéncia” recupera tanto elementos
historicamente dados na filosofia antiga e moderna, mas também estabelece outros novos,
especialmente sobre a autorreflexao pessoal e comunitaria em torno da propria ideia de
ciéncia e sua vocacao ética (cf. HUSSERL, 1970, p. 340, Apéndice IV; HUSSERL, 2019, p.
458, Apéndice 6).

“Tradicao”, nestes casos — especialmente no apéndice a Crise intitulado Origem da
geometria (1936) — designa um conjunto compartilhado de sentidos intencionais
sedimentados e gerados temporalmente, assim como constituidos em um horizonte
comunitario, tal como a “humanidade europeia” ou a “humanidade chinesa” (cf.
HUSSERL, 1970, p. 354-355). O mesmo conceito comunitario de tradi¢ao, pois, aparece na
clarificacdo husserliana da intencionalidade nas ciéncias, pois ela possui também um
horizonte aberto intersubjetivo, mas que se caracteriza pela sedimentacao e “reativacao”

dos mais diversos niveis de evidéncia, assim como seus nexos e sistemas coerentes de
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confirmacao e verificacdo. A seguir, iremos analisar possiveis a tarefa critica e historica da
fenomenologia husserliana, tal como elucidamos nas analises precedentes. Partiremos de
quatro fios condutores para essas objecoes, fornecendo, logo ap6s, argumentos possiveis

para respondé-las.

LIMITES E PROBLEMAS DA FENOMENOLOGIA TRANSCENDENTAL
ENQUANTO “CRITICA” — A CRITICA ENQUANTO TEORIA E PRATICA

Em primeiro lugar, quando Husserl entende a “autorresponsabilidade” no interesse
cientifico, puramente teorético, parece se comprometer com a nocao de que a
fenomenologia, enquanto filosofia “primeira”, deve justificar absolutamente toda ciéncia
possivel. Contudo, a tarefa da fenomenologia, como foi explicitado anteriormente (secao,
especialmente na reducdo, é clarificadora, descritiva e constitutiva). Questoes de
justificacao e descricdo, deste modo, nao sao semelhantes, ainda mais em uma filosofia
transcendental. Segundo, o interesse tedrico tem proeminéncia sobre outros, mesmo que
outros interesses se derivem deste. O interesse na justificacdo absolutamente responsavel é
uma investigacao “pan-metbddica” (cf. HUSSERL, 2014, p 46) para dizer segundo um
neologismo husserliano. Todas as areas da razao possuem seu “método” ou logica possivel
de formalizacdo, sendo que a “vida boa” pratica é uma consequéncia da praxis teérica
estendida no todo da vida comunitaria. Além disso, ha a possivel dificuldade de considerar
que nossa vida passiva latente ja é predicativa e judicavel. Logo, a critica husserliana,
excessivamente teodrica, desconsidera o fundamento originario das ciéncias, esquecido
desde a revolucao galileana: o mundo da vida pratico. Aqui, Husserl parece desconsiderar
na critica historica a tendéncia auto-objetificadora e inauténtica da razao teodrica, que
estratégica e meramente baseada na manipulacdo simbdlica e técnica da natureza, se
distancia do ideal de racionalidade originaria intuitiva postulado pelo proprio Husserl
como fim ultimo da razao teérica desde sua “origem” na Grécia antiga.

Em terceiro, a atitude ou orientacdo redutiva transcendental, critica por exceléncia,
ainda que nao “aniquile” o mundo ou a objetividade, parece prescindir da originariedade
do mundo historico comunitéario e suas tradicoes sedimentadas, sem “retornar” a esse

mesmo mundo, no movimento metodologico de “colocacao entre parénteses” das posicoes
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de existéncia. Isso reverbera na propria “neutralizacdo” da subjetividade empirica e do
mundo como “horizonte de todos os horizontes”; porém, esta neutralizacao deve ser
sempre mantida na orientacdo transcendental, nao mundana. Como, no entanto,
recuperar o “expectador desinteressado” no seu sentido originario vivido, sendo que o
mesmo estd “imerso” por assim dizer, nos interesses mundanos antes mesmo da atitude
redutiva? Em termos simples, ele é fenomenologo a todo tempo? Essa pergunta animou
Husserl em diversos periodos da sua historia filosofica, até a Crise. No entanto, cabe
responder — nos limites deste artigo — que a atitude do fenomenologo nao ficara isolada
em um sO sujeito, mas também ¢é possivel de “transmissao” para uma comunidade
intersubjetiva de autorreflexdao. Deste modo, o estar “observando de fora” nao significa um
isolamento solipsista do mundo vivido existente. A fenomenologia retoma o mundo
tematicamente e, por isso, o “ganha” novamente, como é enfatizado na critica da légica
pura em Légica formal e transcendental (HUSSERL, 1962, p. 284, §104).

Por fim, em quarto lugar, podemos objetar qual seria realmente o papel da critica
fenomenologica na pratica efetiva, isto é, suas consequéncias sociais e politicas. Nas
palavras de Husserl, o que podemos chamar de critico no papel de “funcionario da
humanidade” que o fenomendlogo deve estar vocacionado (cf. HUSSERL, 2014, p. 64)?
Este papel estaria reservado ao filésofo, mas apenas enquanto fenomenologo
transcendental? A seguinte passagem de Husserl é crucial para dissipar davidas sobre essa

objecao:

Em qualquer caso, a razao cognoscente é uma funcao da razao pratica, o
intelecto é servo da vontade. Mas o servo encerra em si funcoes da vontade,
direcionadas as formas de conhecimento em si mesmas, que sao,
precisamente, os meios necessarios para guiar a vontade em qualquer lugar
e mostrar a ela os propositos e caminhos corretos. A vontade de conhecer é
pressuposta por toda outra vontade, se esta vontade é possuir o mais alto
valor (HUSSERL, 2019, p. 450).

Entretanto, como ja analisamos acima sobre a ideia de justificacdo, mesmo a
fenomenologia realizando a ideia de ciéncia filoséfica de modo absoluto, isso nao implica
que o conhecimento fenomenologico interfira em outros conhecimentos: a tarefa de
explicitagao do sentido, sua clarificacao descritiva e constitutiva e a reflexao nao procedem

como deduc¢des ou como uma ciéncia entre outras. A prioridade esta no carater, repetimos,
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reflexivo, radical e autorresponsavel da critica da razao em todas as suas formas
(HUSSERL, 1962, p. 13-14, Introducao).

CONCLUSAO

Dadas as nossas analises anteriores, mostramos que ética e teoria do conhecimento
irdo, ao longo da histéria filosofica de Husserl, se tornando cada vez mais vinculadas. De
um modo preciso, explicitamos que os pressupostos epistemologicos da critica
fenomenologica tém como consequéncia uma praxis, por assim dizer, ética e social baseada
em um imperativo de autorresponsabilidade “perfectivel”. O ideal de humanidade colocado
como “tarefa infinita” pela fenomenologia s6 pode ser a prépria regulacao dialética da vida
fenomenologica sobre si mesma para impedir a totalizacdo de uma razao inauténtica e sem
sentido para a existéncia humana.

Esse mesmo ideal possui pressupostos epistemologicos dignos de reflexao, ja que
implicam no problema da singularidade do que é a fenomenologia como empreendimento
critico, assim como de sua determinacdo pratica através de uma atitude tedrica. Uma
possivel objecao poderia questionar a unilateralidade argumentativa e explicitadora deste
artigo, dada sua énfase na clarificacdo de conceitos epistemologicos ao mesmo tempo que
os éticos usados por Husserl. Isso confirmaria a limitacao da “praxis” na fenomenologia.

Enfim, podemos apontar como um problema crucial da “critica da razao”
fenomenologica se investigarmos um pressuposto ndo tematizado, mas n3ao menos
importante: por que somente a humanidade europeia é possivel de uma renovacao
autorresponsavel, em que medida outras “humanidades” podem efetuar o mesmo
movimento critico por si mesmas? Isso decorre de a propria reducao transcendental ser
também uma “critica da tradicao” a partir do mundo da vida e da constituicao genética do

sentido?o.

1o Neste ponto, ver ANGUS, 2020, p. 299ss.
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