140

O ZARATUSTRA DE NIETZSCHE E A POSSIBILIDADE DE
ELABORACAO DE UMA RELIGIAO DA TERRA

Renato Nunes Bittencourt!

Resumo: Neste artigo defendemos a hipotese polémica de que Assim falou
Zaratustra de Nietzsche apresenta as bases filosoficas para a fundamentacao de uma
experiéncia religiosa da imanéncia, associada imediatamente ao conceito do
pensamento tragico que afirma as condicoes da vida para além dos parametros morais
de valor.

Palavras-Chave: Tragico; Imanéncia; Dionisiaco; Criatividade; Poténcia.

Abstract: In this article we defend the controversial hypothesis that Nietzsche's thus
spoke Zarathustra presents the philosophical bases for the foundation of a religious
experience of immanence, associated to the concept of tragic thought immediately
that states the conditions of life beyond the moral parameters of value.

Keywords: Tragic; Immanence; Dionysian; Creativity; Power.

INTRODUCAO

O problema da religiosidade perpassa a obra de Nietzsche desde os seus
escritos de juventude, como podemos constatar em O nascimento da Tragédia, obra
que nao deve ser interpretada apenas como um tratado estético filos6fico-filologico,
mas também um documento que fornece valiosas andlises para a compreensao
moderna do fenémeno religioso grego da era antiga. Com efeito, ao longo das paginas
desse livro obtemos reflexdes insdlitas sobre a consciéncia religiosa dos gregos,
perpassando a amplitude do mundo olimpico e suas interfaces com o culto apolineo e
o culto dionisiaco. Em O nascimento da Tragédia se manifesta no pensamento

nietzschiano a proposta de elaboracdo de uma filosofia tragica, que de maneira
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alguma se revela incompativel com a experiéncia da religiosidade pautada nos valores
da imanéncia. Religido e afirmacdo da vida nao sdo elementos indissociaveis,
conforme a concepcao apressada poderia deduzir. O grande problema axiolégico
surge quando a vivéncia religiosa legitima a repressao aos instintos vitais, ao corpo, ao
poder sexual. Anos ap6s a publicacdo de O nascimento da Tragédia, Nietzsche, em
Assim falou Zaratustra, empreende outra vigorosa etapa de construcao de sua
filosofia tragica, apresentando valiosas contribuicoes para o estabelecimento de uma
experiéncia religiosa fundamentada na axiologia da imanéncia. Curiosamente, as
duas obras nao encontraram repercussao intensa nos meios académicos de sua época,
evidenciando o quao extemporaneas eram suas ideias radicais. Contudo, a proposta
de formacao de uma praxis religiosa imanente se revela atemporal e uma poderosa
ferramenta contra a heteronomia moralista imposta pelas instituicoes religiosas
normativas e reacionarias. Vejamos entao como podemos desenvolver uma analise de
alguns dos discursos do Zaratustra de Nietzsche através de uma perspectiva religiosa
que se fundamenta sobre bases imanentes, que desconsidera justamente os tracos
degenerados da expressao religiosa em vigor na cultura ocidental ao longo desses
milénios. Ressalto que nos deteremos especificamente nas passagens que considero
haver uma possibilidade de estudarmos esses elementos afirmativos da condicao
tragica da vida, assim como as criticas de Nietzsche-Zaratustra ao desprezo pelo corpo

e pela existéncia perpetrados pela tradicao metafisica da civilizacao ocidental.

CONTEXTUALIZACAO

Nietzsche, ao escrever sobre a sua trajetoria biografica e filosdfica no Ecce
Homo, nos fornece indicios para a compreensao de quem se trata o seu personagem
Zaratustra, que podemos considerar como uma espécie de porta-voz do seu
pensamento tragico. Afinal, o nome dessa figura elaborada por Nietzsche é o mesmo
do célebre profeta persa, fundador da religido mazdeista, uma das primeiras

expressoes religiosas do mundo antigo a adotar uma concepcao dualista da existéncia,
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assim como a fundar uma moral espiritual fundamentada numa inconciliavel
dicotomia cosmologica entre o Bem e o Mal, entre a luz e as trevas. O Zaratustra
“historico” é imputado como um dos primeiros legisladores religiosos a instaurar uma
concepcao metafisica (transcendente) da vivéncia moral. Todavia, Nietzsche afirma
que, uma vez que Zaratustra € o responsavel pela elaboracao dessa perspectiva
metafisica na moral religiosa, nada mais justo e coerente do que ele proprio ser
também o reformador dessa ideia que conquistou tantos partidarios no decorrer da

histéria religiosa da humanidade:

Zaratustra foi o primeiro a ver na luta entre o bem e o mal a
verdadeira roda motriz na engrenagem das coisas — a transposicao da
moral para o metafisico, como forca, causa, fim em si, € obra sua. Mas
essa questdo ja seria no fundo a resposta. Zaratustra criou este mais
fatal dos erros, a moral: em consequéncia, deve ser também o
primeiro a reconhecé-lo (NIETZSCHE, 2001, p. 111).

Nietzsche escolhe “Zaratustra” para op6-lo a Zaratustra. Eis um dos grandes
motivos que levam Nietzsche a designar pelo nome de “Zaratustra” o anunciador do
“além-homem” e da transvaloracao dos valores vigentes na historia da humanidade.
Para tanto, um dos principais focos das criticas de Zaratustra sera a influéncia e o
legado da religiao crista ao longo de 2000 anos de existéncia, verdadeiro divisor de
aguas em relacao ao legado do mundo greco-romano. Podemos dizer que a trajetéria
do Zaratustra de Nietzsche expressa o ato de recusa do fil6sofo por uma concepcao
metafisica, normativa e transcendente da pratica religiosa, tal como desenvolvida na
civilizacdo ocidental a partir da hegemonia do discurso judaico-cristio sobre os
valores greco-romanos. Todavia, é de grande importidncia destacar que a
contraposicao de Zaratustra-Nietzsche aos parametros religiosos estabelecidos no
mundo ocidental nao significa a supressao definitiva de qualquer axiologia religiosa,
interpretacao que reduziria terrivelmente a abrangéncia das criticas nietzschianas aos
dogmaticos conceitos judaico-cristdos. Nietzsche faz de Zaratustra ndo apenas um
destruidor dos valores religiosos estabelecidos através da coercao e do controle sobre
as disposicoes populares, mas o arauto de uma religiosidade nova, pautada na

legitimacao da vida e dos seus elementos inerentes. Essa religiosidade arraigada pela
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compreensao tragica da existéncia se expressa eticamente e esteticamente, pois tudo
aquilo que reforca as disposi¢oes do individuo para a acdo e para a afirmacao
incondicional da vida deve ser legitimado pela cultura humana como uma instancia
que promove a elaboracdo de um modo de viver que suprime a tristeza e os demais

estados afetivos depressivos da criatividade humana.

O ALEM-HOMEM

Um dos conceitos mais marcantes que constituem a filosofia tragica de
Nietzsche reside na figura do “além-homem”, personagem cujo advento é enunciado
por Zaratustra, quando este se dirige a uma insuflada multidao que se aglomera ao

seu redor, para ouvir o seu enigmatico discurso:

Eu vos ensino o ‘além-homem’. O homem ¢ algo que deve ser
superado. Que fizestes para supera-lo? Todos os seres, até agora,
criaram algo acima de si proprios: e vOs quereis ser a vazante dessa
grande maré, e antes retroceder ao animal do que superar o homem?
Que é o0 macaco para o homem? Uma risada, ou dolorosa vergonha.
Exatamente isso deve o homem ser para o além-homem: uma risada,
ou dolorosa vergonha (...). Vede, eu vos ensino o além-homem! O
além-homem € o sentido da terra. Que a vossa vontade diga: o além-
homem seja o sentido da terra! (NIETZSCHE, 2011, p. 13-14).

Desse modo, caberia a cada de um no6s indagar quem porventura seria esse
‘além-homem’, anunciado constantemente por Zaratustra em meio a impaciente
populaca, avida por novidades frivolas, tal como a humanidade alienada, que se
contenta cada vez mais com banalidades e bagatelas, em detrimento da compreensao
das obras valorosas e grandiosas para a formacao cultural da sociedade. Conforme
citado, esta figura misteriosa, que por sinal ainda n3o se manifestou no meio dos
individuos comuns, encarnaria em suas disposi¢oes de espirito, segundo Zaratustra, o
“sentido da terra”. Esta expressao pode ser compreendida como o conjunto de valores

que afirmaria o poder da imanéncia, a relagdo imediata entre o ser humano e as forgas
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da natureza, para além da depreciacio que o homem domesticado pelos valores
morais de cunho transcendente concedeu a existéncia. De modo que a aparicao deste
referido “além-homem” no meio da humanidade comum proporcionaria, para uma
diversidade de individuos, a descoberta de um sentimento de vitalidade que
desvencilharia o ser humano das tradicionais promessas finalistas, referentes a
existéncia de um suposto mundo suprassensivel, a morada por exceléncia da

plenitude do Ser:

Eu vos imploro, irmaos, permanecei fiéis a terra e nio acrediteis no
que vos falam de esperancas supraterrenas! Sao envenenadores,
saibam eles ou ndo. Sao desprezadores da vida, moribundos que a si
mesmos envenenaram, e dos quais a terra esta cansada: que partam
entdo! (NIETZSCHE, 2011, p. 14).

Através da derrocada desses valores decadentes, ascéticos, o “além-homem”
afirma as potencialidades do “mundo da vida”, apesar da existéncia do sofrimento e
perecimento na natureza, a qual, no entanto, se renova constantemente,
demonstrando o livre fluxo de suas forcas vitais. Esta seria, portanto, a interpretacao
do mundo a partir de uma perspectiva que se encontra para muito além da oposicao
tradicional dos valores e conceitos de “bem” e “mal”. Zaratustra manifesta, através da
figura do “além-homem”, a superacao de uma visao de mundo pautada na submissao
do ser humano a valores heteronimos de seu proprio modo constituinte, valores de
cunho transcendente, estranhos ao corpo e as disposi¢coes de animo singulares de um
individuo, tais como as imposicoes e regras de conduta pautadas na repressao dos
afetos, a adocdo incondicional de uma moral de rebanho, na qual todos os seus
praticantes necessariamente devem se adequar para que tenham a possibilidade de
pertencer ao grupo dos homens anénimos.

Portanto, é contra tal situacdo estabelecida e cristalizada ao longo das eras,
através de uma pratica declinante da vida, pautada na negacdo do corpo e na
depreciacdo do poder imensuravel da natureza, que Zaratustra proclama os dons
desse “além-homem”, cuja obra, ao se manifestar radicalmente entre o wvulgo
massificado, motivara a desordem, as convulsoes, existindo ainda a possibilidade de

que ocorra o caos. Essas situagdes, no entanto, ndo devem ser consideradas como
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negativas ou ruins para a manutencao da existéncia. Muito pelo contrario, tais
eventos se assemelharao a uma sacudidura que despertard o homem do estado de
declinio das suas capacidades vitais no qual se encontra, para, através de uma guinada
na sua compreensao da imanéncia da realidade, venha a possibilitar a abolicao, na sua
vida cotidiana, de qualquer tipo de consideracdo acerca da existéncia pautada na
culpa, no medo, no ressentimento; tais afetos reativos motivam a ruina da estrutura
fisiologica do corpo e o anseio pela negacdo da propria vida, tal como Nietzsche

apresenta com toda precisao psicologica:

A rebelido escrava na moral comeca quando o proprio ressentimento
se torna criador e gera valores: o ressentimento dos seres aos quais é
negada a verdadeira reacdo, a dos atos, e que apenas por uma
vinganca imaginaria obtém reparacao. Enquanto toda moral nobre
nasce de um triunfante Sim a si mesma, ja de inicio a moral escrava
diz Nao a um “fora”, um “outro”, um “nao-eu” — e este nao é seu ato
criador. Essa inversao do olhar que estabelece valores — este
necessario dirigir-se para fora, em vez de voltar-se para si — é algo
proprio do ressentimento: a moral escrava sempre requer, para
nascer, um mundo oposto e exterior, para poder agir em absoluto —
sua agao € no fundo reacao (NIETZSCHE, 2000, p. 28-29)

A fraqueza da vitalidade na existéncia de um homem afetivamente ressentido,
decorrente da sua dificuldade em assimilar as suas experiéncias afetivas recolhidas ao
longo da sua conduta cotidiana, gera essa inversao do fluxo de sua capacidade para a

acao. Para Nietzsche,

Os sofredores sao todos horrivelmente dispostos e inventivos, em
matéria de pretextos para seus afetos dolorosos; eles fruem a propria
desconfianca, a cisma com baixezas e aparentes prejuizos, eles
revolvem as visceras de seu passado e seu presente, atras de historias
escuras e questionaveis, em que possam regalar-se em uma suspeita
torturante, e intoxicar-se de seu proprio veneno de maldade — eles
rasgam as mais antigas feridas, eles sangram de cicatrizes ha muito
curadas, eles transformam em malfeitores o amigo, a mulher, o filho e
quem mais lhes for proximo (NIETZSCHE, 2000, p. 117)

Para que ocorra a transformacgdo radical do veneno do ressentimento em

afirmacao tragica da vida e seus valores imanentes exaltados, é necessario que se
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efetive um esforco por parte desses homens, cujas bases estao imersas na decadéncia
de seus instintos, posto que essa transicao do estado de membro de rebanho, gregario,
comunitario, partidario dos valores de massa, em nenhum momento demonstra ou
promete qualquer tipo de facilidade para aquele que se engaja na libertacao desse
declinante modo de viver. Zaratustra reitera que o homem precisa vencer a si mesmo,
superar os seus proprios limites pessoais, para que obtenha a plena capacidade de se
autorrealizacao. Esta é uma tarefa que, certamente, pode ser considerada muito mais
ardua de ser empreendida do que a acao de um her6i que pretende conquistar o
mundo de acordo com as diretrizes de sua volicao, mas, no entanto, talvez muito mais
gratificante. Caberia ao homem, de acordo com Zaratustra, avancar de seu estado
atual de homem, limitado pelas determina¢Oes morais e fraquezas, para o de “além-

homem”:

O homem é uma corda, atada entre o animal e o além-homem — uma
corda sobre um abismo. Um perigoso para-la, um perigoso a caminho,
um perigoso olhar-para-tras, um perigoso estremecer e se deter.
Grande, no homem, é ser ele uma ponte e ndo um objetivo: o que pode
ser amado, no homem, ¢é ser ele uma passagem e um declinio
(NIETZSCHE, 2011, p. 16).

O “além-homem” seria o advento de um novo modo de se viver, pautada na
afirmacao da imanéncia, na substituicio de um moral declinante, que instiga a
supressao da singularidade e da diferenca em prol do gregarismo, da massificacao de
todos os homens. Para que surja um “além-homem”, é necessario que se supere
qualquer tipo de conviccao arraigada, qualquer valor instituido e cristalizado ao longo
das eras pela tradicao religiosa, social ou cultural. De modo que, para tanto, requer-se
a superacao dos proprios limites, posto que a dissolucao dos valores transmitidos de
geracdo para geracao pode inserir o homem na esfera do nada. Por isso o “além-
homem” ¢ criativo, pois, superando a heranca moral recebida, ele desenvolve novos
valores, afirmativos da existéncia. Consequentemente, qualquer pessoa pode vir a ser
um “além-homem”, cabendo tdo somente a vitoria sobre toda uma série de opinides

mediocres e pré-conceitos, muitas vezes destituidos de valor e criatividade.
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ZARATUSTRA E O EQUILIBRISTA

Apbs Zaratustra discursar para uma multidao de tolos acerca do advento do
“além-homem”, ocorre uma cena que paralisa a todos os presentes: um equilibrista se
aventura a demonstrar as suas habilidades perante os espectadores, que, avidamente,
anseiam pela queda do malabarista, fato que acaba por ocorrer. Estatelado no chao, a
primeira pessoa que se aproxima é Zaratustra, tomado pelo equilibrista como um
demonio que veio se escarnecer de seu ultimo suspiro e conduzi-lo para o Inferno e os
seus indiziveis tormentos. Eis entao que Zaratustra retruca ao agonizante, dizendo-lhe
que nao havera nenhum Inferno para acolhé-lo, pois que nao existe nada além do seu
proprio corpo e, por conseguinte, nada além desta vida fisica. A alma, a suposta
esséncia do ser humano, morrera juntamente com o corpo. Dessa maneira, nao ha
motivos para se temer a morte, que nada mais é do que a extin¢ao da personalidade.
Se ela deixa de existir em decorréncia do perecimento do corpo, as tradicionais
ameacas de uma dimensao na qual os erros humanos serao reparados perde o seu
poder coercitivo sobre a mentalidade humana. A morte se torna assim um fechar de
olhos para sempre.

O equilibrista fora educado nessa perspectiva moral tradicional, mas
Zaratustra, ao conforta-lo, dissolve de seus pensamentos a terrivel ameaca de punicao
espiritual. Em decorréncia dessa atitude, o equilibrista finalmente morre em estado
de aquietacao intima, conforme demonstra o seu semblante, como que evidenciando
um sentimento de gratidao ao sibio Zaratustra por essa maravilhosa revelacao. O
momento da morte, no discurso de Zaratustra, se torna nao mais um instante de
temor diante dos mistérios e das ameacas reparadoras de um pretenso “outro
mundo”, mas a culminacao afirmativa do proprio valor da vida. Para aqueles que
elaboraram um modo de vida no qual a criatividade era o principal apanagio, o
desespero diante da iminéncia da morte nao faz qualquer sentido. O equilibrista fez
do perigo o primado de sua existéncia, por isso ele merece receber a tranquilizadora
revelacdo de que nao ha nada além da morte corporal. Nesse contexto, ndo se

manifesta a cosmovisao dionisiaca, segundo a qual é apenas o individuo que perece no
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evento da “morte”, ao passo que a vida como um todo permanece poderosamente
indestrutivel. Entretanto, para uma pessoa imersa na compreensao dicotémica da
existéncia tal como representada pela figura do equilibrista, o fato de receber a
informacao de que nenhum tormento lhe aguarda ap6s a morte do corpo é uma
grande libertacao afetiva, pois que o processo de perecimento do corpo do individuo

decorre apenas por uma necessidade natural, destituida de qualquer traco moral.
ZARATUSTRA E O ESPIRITO CRIATIVO DA GRANDE CRIANCA

Heré4clito de Efeso é um dos primeiros filésofos gregos a apresentar de forma
mais ampla a perspectiva extramoral como norteada da axiologia existencial.
Heraclito associa o carater de mutabilidade e transformacao da existéncia, submetida
aos inexoraveis ditames da acao do Tempo, ao espirito vivaz das criancas, tal como
podemos comprovar através da elaboracdo da célebre metafora do grande jogo
coésmico da crianca: “O Tempo é uma crianca, brincando, jogando; de crianca o
reinado” (HERACLITO. Fragmento DK 52). Através de uma despreocupada e
inocente brincadeira, as criancas representam alegoricamente o desvelar do sutil
espirito de alegria decorrente do processo de vir a ser presente na natureza, na relacao
indissociavel de vida-morte, enquanto espelho que reflete a condicao inexoravel da
existéncia de continua transformacao. O devir é livre de qualquer conotacao moral;
desse modo, a propria transformacao eterna do mundo decorre de uma necessidade
estética de continua recriacao das suas formas e das suas configuracées. Podemos
perceber que essa perspectiva rompe com qualquer espécie de visao providencialista
da existéncia, que considera que toda transformaciao decorre de um estado de
imperfeicao original, e que esse processo regeneraria o mundo e os seus entes, como
ocorre na ideia do pecado original na qual nascemos, vivemos e sofremos para que
possamos expiar essa falta primordial da existéncia. Pensando de acordo com a
perspectiva de Heraclito, essa concepcao seria um grande absurdo, pois a vida obtém
justificacdo por si mesma. Portanto, o devir deve ser entendido como uma espécie de

grande jogo, um processo criativo de recriacdo dos diversos elementos da natureza.
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Mais ainda, essas reconfiguracoes sao aleatoérias, justamente em decorréncia do
carater ludico que esta presente na forca engendradora do devir.

Nietzsche, fortemente influenciado pelas intuicoes cosmologicas de seu
“precursor” tragico Heraclito de Efeso, utiliza, no discurso intitulado “Das Trés
Metamorfoses”, uma bela metafora que descreve aquelas que seriam as trés grandes
etapas da formacdo do ser humano no processo de desenvolvimento da sua
criatividade intrinseca: a transicdo do Camelo para o Leao, e deste para a crianca. O
Camelo, pelo fato de transportar nas suas costas um fardo desgastante, pode ser
associado categoricamente ao tipo de homem que absorve consigo o grande peso da
consciéncia mnemonica no recondito de sua consciéncia, situacao esta que impede a
criacio de novos valores, uma vez que a sua acao consiste simplesmente no
armazenamento do conjunto de informacoes que a sua sociedade veio a produzir ao
longo do decorrer das eras e dos eventos. Esse pesado lastro, ainda que conceda ao
Camelo uma grande resisténcia diante das situacoes que exigem normalmente
grandes concentracoes de forcas, impede, por outro lado, de que ele possa criar
valores propicios para o desenvolvimento afirmativo da vida, da renovacao continua
das suas forcas vitais. Nessa etapa, o individuo ainda nao consegue ver a vida com os
olhos de artista, pois a sua capacidade de criacdo ainda nao se desenvolveu
adequadamente.2 Por conseguinte, o seu nivel de conhecimento se encontra em um
nivel meramente utilitario, pautado apenas na efetivacado das necessidades mais
imediatas da existéncia. Trata-se do “homem erudito”, caracterizado por acumular um
grande lastro de informacodes, sem que, no entanto, tenha a capacidade de
transformar essa vastiddo de conhecimento em obras valorosas, que poderiam ser
aproveitadas pelas geragoes vindouras como exemplo de exercicio do cultivo criativo
das forgas intrinsecas. O Camelo, portanto, representaria na filosofia de Nietzsche o
problema da erudicdo passiva, tipica do individuo que, sendo incapaz de criar, se
encontra na obrigacao de transportar, com esforco e resisténcia, as obras produzidas
pela cultura de massa da coletividade. Tal homem se encontra na obrigacdo de

adequar a sua acao aos parametros instituidos, uma vez que o seu conhecimento nao

2 “Ver a ciéncia com a 6ptica do artista, mas a arte, com a da vida.” (NIETZSCHE, 1996, p. 15).
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possibilita a sua emancipacao dessa estrutura asfixiante que limita qualquer despertar
de originalidade, tampouco a ampliacdo de sua poténcia de agir, necessaria para a
realizacao de feitos singulares. Nesse contexto, a figura do Camelo também demonstra
convergéncia com o a tipologia humana submetida ao crivo da moral, pois em seu
dorso porta os signos normativos dos deveres religiosos e suas expressoes sociais. O
Camelo expressa o discurso heteronomo do “Tu Deves”.

O segundo momento da transformacao desse estado reside na transformacao
da figura do Camelo em Ledo. Este poderoso animal, por ter a capacidade de reagir
contra essa situacao demasiado asfixiante pela qual passa o Camelo, nao se deixa
influenciar pelo fardo da tradicdo e pelo “fantasma do passado”, insurgindo-se
energicamente contra estes. O Ledo afirma o discurso do “Eu quero”, ou seja, sua
vontade se estabelece como centro decisorio de valores. Entretanto, devemos ressaltar
que, através dessa qualidade de acao, o Leao apenas estaria efetivando uma reac¢ao, ou
seja, uma acao que brota como contraposicao ao estimulo externo recebido. Afinal, o
Leao é dotado de uma poténcia de agir vigorosa, a qual, no entanto, ainda nao
conseguiu alcancar a sua plenitude, o que o torna ainda incapaz de produzir a
novidade. Esta seria, por sua vez, uma maneira de Nietzsche representar o tipo de
homem que se libertou do jugo das influéncias externas, da heranca cultural, do peso
da tradicao, mas que, porém, ainda nao possui meios de conquistar territorios
desconhecidos, de proporcionar a inovacao, a criatividade inocente. Podemos dizer
que a alegria do homem surge na altima metamorfose, quando o Leao se transforma
em crianca, a expressao da candura, da bela jovialidade, proporcionada pela expansao
de sua leveza de animo, mesclada com a vivacidade de sua personalidade, que,
possibilita, por conseguinte, o esquecimento feliz das vivéncias passadas. Neste
momento, o ser criativo consegue desenvolver obras de acordo com o estilo Gnico de
sua propria singularidade. Nietzsche, através da “mascara” de Zaratustra, nos

transmite belas palavras acerca desse magico momento:

Inocéncia é a crianca, e esquecimento; um novo comego, um jogo, uma
roda a girar por si mesma, um primeiro movimento, um sagrado
dizer-sim. Sim, para o jogo da criacdo meus irmaos, é preciso um
sagrado dizer-sim: o espirito quer agora sua vontade, o perdido para o
mundo conquista seu mundo (NIETZSCHE, 2011, p. 28-29).
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Por meio da leitura deste fragmento, podemos afirmar que, segundo a visao
alegorica narrada pelo Zaratustra de Nietzsche, a crianca se configura como o ser
auténtico, que atua de acordo com o fluxo de sua propria poténcia de agir, sem
depender das influéncias de uma tradicao cultural que, muitas vezes, autoritaria,
impede o pleno florescer da autenticidade, da bela singularidade do individuo. O
olhar inocente e curioso da Grande Crianca sobre o mundo expressa a perspectiva
existencial de um ser humano cujo modo de viver nao foi entravado pelo espirito
ardiloso da moral decadente, incapaz de manifestar o jubilo pelo préprio ato de
existir. Para efeito de elucidacao, a ideia de uma moral decadente, na filosofia de
Nietzsche, significaria uma perspectiva valorativa acerca da vida na qual a exaltacao
da forca, da beleza, da satide e da coragem, valores afirmativos e de conotacao
explicitamente imanente, seriam depreciados como vulgares e pecaminosos. Mais
ainda, a moralidade decadente, sendo incapaz de conviver com as diferencas, as
transformacgoes, as contradi¢Oes intrinsecas do mundo concreto, elabora uma visao
de mundo na qual esses antagonismos seriam suprimidos. Essa é a imagem da
crianca que brinca despreocupadamente com o carater transitério do real, sem se
importar com a sabedoria originaria que afirma a tese de nao existe permanéncia em
um mundo que é constituido por um puro processo de devir. Seu segredo,
demasiado sutil para ser desvendado pelas mentes obtusas, consiste no ato de
simplesmente permitir a desenvoltura livre de sua felicidade, sem se deixar afetar
por outras causas que nao as originadas diretamente por sua propria vontade
criadora, transformando tudo aquilo que suas maos tocam em forcas produtivas, as
quais se renovam constantemente através da liberdade criativa e da capacidade de
saber esquecer todas as acOes e vivencias que foram apreendidas através das
multiplas vivéncias cotidianas, para, através de novas interacoes, conquistar novos

eventos no mundo.

UM DEUS DANCARINO
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Zaratustra afirma que somente acreditaria em um deus que soubesse dancar. O
que o pensador andarilho pretende enunciar através dessa sentenca? Que a crenca
em uma divindade isolada do universo, longe da alegria, da intensidade da
existéncia, ndo pode ser considerada eticamente legitima, pois mesmo os deuses
também dancam, também expressam o jabilo pela existéncia. Um deus dancarino
encontra a sua significacdio na propria imanéncia, e convida todos os seus
adoradores a participarem da ciranda de alegria que envolve o seu culto. Mais ainda,
a imagem transmitida pelo discurso de Zaratustra rompe com a ideia arraigada
tradicionalmente de um Deus juiz do universo, que erguera a sua mao para condenar
todos os deslizes de comportamento dos individuos, punindo severamente as
iniquidades dos homens cometidas contra as normas sagradas estabelecidas. Essa
caracterizacao da divindade, tal como feita pelos adeptos das religioes de tracos
morais e transcendentes, se utiliza do medo e da tristeza para exercer o seu poder
coercitivo sobre a afetividade e a imaginacao do individuo, de maneira que este,
manipulado pelos interesses sacerdotais, se encontra na obrigacao de se submeter
aos “propositos divinos”, isto é, aos propositos particulares dos membros da classe
eclesiastica. Nietzsche, no § 49 de O Anticristo, faz uma ironica associacao acerca
do envolvimento entre o mandamento sacerdotal e a coercao imposta ao devoto, de
maneira que este se encontra na necessidade de, para garantir a sua salvacgao
espiritual, se submeter aos ditames da casta eclesidstica, pois assim estaria se
submetendo ao grupo que representaria o préprio Deus na Terra. Nietzsche
pretende dizer que os objetivos sacerdotais no ato de conducao das consciéncias dos
fiéis nao eram exatamente de teor puramente espiritual, mas de interesses

demasiado humanos:

A nocao de culpa e castigo, toda a “ordem moral do mundo” foi
fundada contra a ciéncia — contra o desligamento do homem em
relacdo ao sacerdote... O homem nao deve olhar para fora, deve olhar
para dentro de si; ndo deve olhar para dentro das coisas de forma
sagaz e cautelosa, como quem aprende, ndo deve absolutamente olhar,
deve sofrer... Fora com os médicos! Um Salvador é necessario. — As
nocoes de culpa e de castigo, incluindo a doutrina da “graca”, da
“redencao”, “do perddo” — mentiras ao fim e ao cabo, sem nenhuma
realidade psicologica -, foram inventadas para destruir o sentido
causal do homem: sdo um atentado contra a noc¢ao de causa e efeito!
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[...] O pecado, diga-se mais uma vez, essa forma de autoviolacdo
humana par excellence, foi inventado para tornar impossivel a ciéncia,
a cultura, toda elevacdo e nobreza do homem; o sacerdote domina
mediante a invencao do pecado. — (NIETZSCHE, 2007, p. 59).

Essa visdo de mundo projeta na imagem de um Deus transcendente uma série
de atributos de poder, de forca, de colera, a fim de que a mentalidade comum, sem
outra possibilidade de escape, se submeta aos valores religiosos estabelecidos. A
criacao transcendente feita pela mente humana acerca da ideia de Deus nega entao
todo tipo de vinculo de sua expressao amorosa com os seres humanos, imputados
como indignos de sua infinita gloria e poder. Zaratustra pretende suprimir essa
imagem tristonha que se encontra na representacao do conceito de divindade tal
como imposto pelo discurso teocratico normativo, negador da importancia afetiva e
ontolbdgica do corpo e da alegria de viver que se manifesta no modo pelo qual o
individuo se relaciona com o mundo ao redor. Mais ainda, Zaratustra pretende
demonstrar que é plenamente possivel pensarmos na figura de uma divindade
vitalizada, envolvida com a energia pulsante da danca, pois tal envolvimento nao
diminuiria de maneira alguma a grandiosidade de tal entidade. Um dos exemplos
que podemos utilizar nessa circunstancia seria o dos deuses olimpicos, eles proprios
belissimos e adeptos da sensualidade e da alegria, além, obviamente, do proprio
Dionisio, o jubiloso dancarino, que trouxe aos gregos antigos a sua efervescéncia
divina, que contagia todos os corpos nos passos da sua danca. Talvez seja em

homenagem a ele que Zaratustra dirija este discurso:

Eu acreditaria somente num deus que soubesse dancar. Quando vi o
meu diabo, achei-o sério, meticuloso, profundo e solene: era o espirito
de gravidade — ele faz todas as coisas cairem. Nao com a ira, mas com
o riso é que se mata. Eia, vamos, matar o espirito de gravidade!
Aprendi a andar: desde entao corro. Aprendi a voar: desde entao, nao
quero ser empurrado para sair do lugar. Agora sou leve, agora voo,
agora me vejo abaixo de mim, agora danca um deus através de mim
(NIETZSCHE, 2011, p. 41).

Zaratustra proclama a sua alegre vitdria sobre a tristeza e ao excessivo carater
hieratico vigente na tradicdo moral imposta pela religiosidade normativa, uma

poderosa expressao do espirito de gravidade, que castra as aspiragoes criativas dos
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individuos subjugados pelo seu poderio homogeneizador das -caracteristicas
humanas. Tais exemplos evidenciam de forma categoérica a importancia da alegria na
vivéncia religiosa de um culto sagrado que expressava como condicao indispensavel
justamente a beleza e os estados ativos dos seus adeptos, pois que o pantedo
olimpico representava a gloriosa vitéria da harmonia e do amor sobre o caos e a
tristeza. Todavia, podemos aproveitar nessa reflexdo a imagem de Jesus
participando das festividades, envolvido com a alegria e a danca dos convivas.
Podemos pensar, nessa explanacao, acerca da narrativa evangélica acerca do milagre
de Jesus realizado nas Bodas de Cana, na qual o Nazareno transforma a agua comum
no vinho nobre a ser degustado pelos convivas (Joao, 2,3).

Isso significa que nao é de modo algum contraditorio para a caracterizacao do
ente divino a presenca da alegria e da celebracao comemorativa; pelo contrario, um
auténtico deus ou ser divino somente pode ser valorizado e glorificado como tal se
porventura ele se propoe a se envolver na imanéncia da alegria. Ainda que o discurso
normativo da religido negue a importancia do corpo e da saiide no processo de
constituicao da vida individual, nao pode ser olvidada de maneira alguma a ideia de
que a mensagem evangélica original propunha nao o desprezo ascético pelo corpo,
tal como seria feito pela disciplina monéastica, mas sim o desapego aos seus
elementos extensivos. Afinal, vivendo sem a preocupaciao de sua manutencao e
integridade, o individuo que se encontra em comunhao com a vivéncia cristica
manifestava a plena confianca de que o seu corpo obteria as condicoes favoraveis ao
existir, mesmo que viesse a passar por privacoes, pois esse estado de consciéncia
fazia a sua afetividade prevalecer sobre todo tipo de imposi¢ao dolorosa da realidade
circundante. Posto isto, podemos dizer que aquilo que deve ser levado em
consideracdo na atividade evangélica de Jesus é acima de tudo a afirmacdo dos
estados maximos de felicidade e integracao amorosa entre os individuos, contato que
se d4 através da busca da compreensao do valor da alteridade e da importancia de se
proporcionar a alegria aos nossos interlocutores todas as circunstancias. Para tanto,
o corpo é de importancia capital para a realizacdo das acgOes singulares dos

individuos, pois é o meio de expressao por exceléncia da poténcia criativa de um

Revista Hamus - ISSN: 2236-4358 Set/Out/Nov/Dez 2013. N° 9



155

centro de forcas. Alias, é justamente o tema do corpo uma das questées mais visadas

por Nietzsche-Zaratustra, conforme veremos no tépico seguinte.

A RUPTURA DA DICOTOMIA CORPO-ALMA

A instituicdo teologica crista, ecoando na sua incipiente estrutura dogmaticos
caracteres ascéticos pitagoricos e platonicos, estabeleceu uma radical divisao entre
as nocoes de corpo e de alma, que se perpetuaria ao longo dos milénios: enquanto o
corpo representa a matéria fisica, corruptivel, encontrando-se imediatamente
associada ao devir e a degradacdo, a alma representa a ideia de plenitude, a
substancia similar ao principio divino, pois que imaterial e criada diretamente por
Deus. Mais ainda, o corpo é estigmatizado pela perspectiva ascética da religiao crista
por ser imputado apenas como uma espécie de involucro da alma, e por mais que
algumas vertentes da teologia crista tenham ampliado a importancia do corpo no
processo da trajetéria do ser humano ao caminho da redencao espiritual,
usualmente o corpo é caracterizado como um aspecto menor da condicao humana
diante da alma. O antagonismo ontolégico entre o corpo e alma, portanto, atingiu
algumas circunstancias do desenvolvimento da perspectiva metafisica da civilizacao
judaico-crista o estatuto de um conflito axiologico absolutamente inconciliavel,
como se porventura os objetivos de ambos fossem completamente distintos; ou, em
condicoes mais favoraveis, como se o corpo fosse um instrumento de grande
importancia para que a alma exercesse as suas obras na Terra, instrumento, que,
todavia, numa dada circunstancia, mais precisamente a morte fisica, seria entao
definitivamente descartado, em prol de uma vivéncia supra-sensivel livre de
qualquer traco fisico.

Zaratustra propO0e uma nova leitura sobre a importancia do corpo no
desenvolvimento dos valores vigentes na vida humana, enfatizando assim o seu
projeto de demolir a tradicdo metafisica imbricada na préatica religiosa, sequiosa de
elaborar divisdes, dicotomias e hierarquizages verticais para os seus parametros
estabelecidos. Nessas condi¢oes, Zaratustra pretende estabelecer a restauracdo do
respeito aos valores do corpo, desprezado ao longo das eras pelo ascetismo cristao.

Entretanto, uma circunstancia que deve ser destacada nesta questiao consiste em
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que, nesse procedimento de interpretacao imanentista sobre o corpo, Zaratustra nao
exclui a figura da alma do seu foco axiol6gico, mas a coloca como uma espécie de
parte do proprio corpo humano, que nao pode de forma alguma ser separada dos
aspectos sensiveis do ser humano. Zaratustra estaria entao promovendo uma relacao
sincronica entre o corpo e a alma, pois que a figura do homem capaz de afirmar de
modo incondicional o valor da vida representa na sua propria intensidade afetiva
uma grande unidade organica de poténcia, ainda que essa unidade, conforme vimos
destacando, decorre do embate continuo de forcas assimiladoras de vivéncias
recolhidas na cotidianidade.

O grande problema da dualidade corpo-alma, para Zaratustra, surge a partir
de uma confusao de interpretacao do proprio ser humano, que teria considerado a
alma como a fonte do saber e da racionalidade humana, de maneira que a alma foi
identificada pela dogmatica da teologia crista com o primado maior da constituicao
do ser humano, o seu aspecto transcendente e eterno, que realmente importaria no
itinerario espiritual do ser humano rumo a redencao. Essa pretensao de se eleger a
alma como o elemento verdadeiramente importante do ser humano decorre da
constatacao de que o corpo fisico € por natureza intrinseca perecivel. Sendo assim,
ha que existir algum aspecto do ser humano que seja incorruptivel, no caso, a alma.
Através dessa opcao metafisica, a teologia crista motivou na consciéncia do seu
rebanho de fiéis a nocao de que o cuidado predominante deveria ser dedicado a
alma, enquanto o corpo seria apenas um elemento secundario. Na pior das
hipoteses, é melhor perder o corpo do que a alma, assim pensaria uma mente
dicotomica.

Para solucionar esse grande impasse ontologico, Zaratustra projeta o seu
olhar para a visao de mundo pronunciada por uma crianca, que, na sua mentalidade
inocente, ndo estabeleceu essa radical divisao entre o corpo e a alma, pois que para
ela existe apenas uma grande unido da vida, sem dicotomias ou divisoes
inconciliaveis das suas partes constituintes. Mais uma vez se constata que a
percepcao da crianga do mundo, tal como idealizada por Zaratustra, manifesta uma
profunda semelhanca com a grande Crianca do processo de devir do tempo

enunciada por Her4clito de Efeso, livre de qualquer traco de culpa no seu processo
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transformador da natureza. Nesses termos, € a presenca de uma concep¢ao moral de
mundo que promove a hierarquizacdo do abstrato sobre o concreto, do
suprassensivel sobre o material, da alma sobre o corpo. Ora, rompendo-se com essa
consciéncia normativa, suprime-se, por conseguinte, a usual associacao metafisica
de um Bem com a alma e do Mal com o elemento corpéreo. Essa inocéncia
primordial presente na imagem da Crianca, proclamada por Heraclito e pelo
Zaratustra de Nietzsche, significa a abertura humana para uma compreensao
imanente da existéncia, centralizada acima de tudo nos aspectos qualitativos da
busca constante por novos modos de expressao da singularidade criadora.
Zaratustra enuncia dessa forma a sua perspectiva sobre a famigerada relacao entre

corpo e alma:

Aos desprezadores do corpo desejo falar. Eles nao devem aprender e
ensinar diferentemente, mas apenas dizer adeus a seu proprio corpo —
e, assim, emudecer. “Corpo sou eu e alma” - assim fala a crianca. E por
que nao se deveria falar como as criancas? Mas o desperto, o sabedor,
diz: corpo sou eu inteiramente, e nada mais; e alma é apenas uma
palavra para um algo no corpo. O corpo é uma grande razao, uma
multiplicidade com um s6 sentido, uma guerra e uma paz, um rebanho
e um pastor. Instrumento de teu corpo é também tua pequena razao
que chamas de “espirito”, meu irmao, um pequeno instrumento e
brinquedo de tua grande razao (NIETZSCHE, 2011, p. 34-35).

Conforme podemos constatar, Zaratustra pretende fundir na ideia de corpo
também a ideia de alma, identificada tradicionalmente pela especulacao metafisica
com a propria racionalidade do ser humano. Uma vez que a ontologia elaborada por
Zaratustra se fundamenta numa radical imanéncia, abole-se qualquer afeicdao pela
crenca em uma realidade suprassensivel, de maneira que alma humana
necessariamente deve ser considerada como uma espécie de parte do corpo, assim
como os outros 6rgaos constituintes da sua da estrutura fisioloégica. Na concepc¢ao
enunciada por Zaratustra, a alma (ou razao, ou mente), nao seria interpretada como
um elemento inferior do existir humano, como poderia pressupor uma dada
perspectiva que porventura propusesse a mera inversao das premissas axiologicas do
sensivel e do inteligivel, do corpo e da alma. Sob um viés muito mais complexo, a

alma, na visao de mundo de Zaratustra, perde o carater hegemonico que lhe
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atribuida comumente no ambito religioso em relacdo aos aspectos materiais da
constituicdo humana. Nessas condi¢oes, ao romper com o legado transcendente da
vivéncia religiosa, Zaratustra ndo propoe uma leitura materialista dotada de tracos
vulgares, que se caracteriza por suprimir qualquer elemento intensivo da
corporeidade humana, isto é, as suas vivéncias e particularidades que nao podem ser
apreendidas e compreendidas plenamente mediante a observacdo empirica. Pelo
contrario, a perspectiva de Zaratustra apenas retira da no¢ao de razao ou “alma” as
suas qualidades metafisicas, tal como consolidado pelo idealismo filos6fico. A
afirmacao da singularidade do corpo, no discurso de Zaratustra, representa o apreco
imanente pela intensidade dos seus miltiplos modos expressivos, que sao
representados, por exemplo, através da relacao dos jogos de forcas vitais que
constituem aquilo que se denomina tradicionalmente como “sujeito” ou “eu”. Para
Zaratustra, o termo “sujeito” nao pode ser identificado como o ntcleo centralizador
do conjunto de vivéncias de um ser humano, pois que naquilo que denominamos
usualmente por “individuo” se manifestam uma diversidade de embates de forcas,
muitas delas antagonicas entre si, nao havendo, portanto, unidade psicolégica numa
dada pessoa. Aplicada numa perspectiva religiosa, a subjetividade, convertida na
definicao de “alma”, é alcada como a esséncia do ser humano, o seu fundamento
auténtico e perene. Zaratustra contesta esse posicionamento, pois, na sua concepc¢ao,
nao existiria identidade fixa numa individualidade, tampouco um centro responsavel
pelo conjunto das suas vivéncias singulares. Essa compreensao da subjetividade
humana teria sido elaborada como forma de tornar aquilo que denominamos como
“sujeito” o responsavel moral por seus atos, uma maneira encontrada pela classe

sacerdotal para manter o controle das acoes individuais.

ZARATUSTRA E JESUS

O nome de Jesus, representando toda a sua extraordinaria influéncia na
histéria da civilizagdo ocidental, motiva uma das mais instigadoras anélises sobre a
sua relacdo com a obra do pensador alemdo. Apesar das inimeras objecoes de
Nietzsche ao sistema moral cristao, ele ndao raramente demonstra uma evidente

simpatia para com a pessoa de Jesus e o valor representado pela sua mensagem
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evangélica, afinidade essa que nao deixara, todavia, de gerar algumas criticas da
parte de Nietzsche em relacao ao Nazareno, ou ainda alguns discursos que enfatizam
aspectos da atividade messidnica de Jesus que nao coadunam com os valores
tragicos, tal como propostos enfaticamente pelo filosofo alemao. Nessas
circunstancias, Nietzsche faz Zaratustra enunciar um discurso pesaroso acerca da
figura historica de Jesus, pois que o arauto nietzschiano considera que o Nazareno
expressara uma visao triste acerca da existéncia, e que, se porventura ele tivesse

vivido mais alguns anos, certamente renegaria a sua doutrina:

Em verdade, morreu cedo demais aquele hebreu que é honrado pelos
pregadores da morte lenta: e para muitos foi uma fatalidade, desde
entao, que ele morresse cedo demais. Ainda conhecia apenas lagrimas
e a melancolia do hebreu, juntamente com o 6dio dos bons e justos — o
hebreu Jesus: entao foi acometido pelo anseio da morte. Tivesse ele
permanecido no deserto, longe dos bons e justos! Talvez tivesse
aprendido a viver e aprendido a amar a terra — e também o riso! Crede
em mim, irmaos! Acreditai em mim, meus irmaos! Ele morreu cedo
demais; ele proprio teria renegado sua doutrina, se tivesse alcancado a
minha idade! Era nobre o bastante renega-la! (NIETZSCHE, 2011, p.

70-71).

Um dos pontos importantes que devem ser destacados da interpretacao da
vida e obra de Jesus realizada pelo Zaratustra de Nietzsche consiste na auséncia de
qualquer traco virulento nas suas criticas contra o legado do Nazareno, intensidade
essa que, por exemplo, nao seria poupada em relacdo aqueles que supostamente
perpetuaram a obra messianica de Jesus. No discurso de Zaratustra, o Nazareno é
descrito como uma personalidade dotada de grande valor de nobreza, certamente
pelo fato de que ele nao compactuou de forma alguma com os procedimentos
estabelecidos pela casta sacerdotal judaica, que se corrompera com as trivialidades e
os costumes herdados cegamente pela tradicao religiosa-moral, ao invés de buscar
uma compreensao afirmativa da relacdo da dimensao humana com a esfera divina.
As filigranas teologicas tdo apreciadas pelo cla dos fariseus nao eram do seu
interesse, e tal posicionamento gerou as animosidades da parte desse poderoso

grupo eclesiastico do credo judaico.
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Zaratustra percebe o Cristianismo institucionalizado como um erro crasso,
uma vez que o legado sapiencial de Jesus fora mal compreendido pelo povo que
aderiu aos seus principios e valores espirituais. Para Zaratustra, o Jesus historico
nao teve a oportunidade de ver a difusdo de sua mensagem evangélica no mundo
antigo, transformada de maneira gritante por seus seguidores, que desejavam obter
estabilidade na ordem civilizatéria entao estabelecida, o dominio temporal do
Império Romano. O que ocorre pouco tempo apds a crucificacdo de Jesus é a
continua perda do sentido original da sua pratica de vida; os seus mais intensos
valores de amor, alegria e perdao nao foram seguidos de maneira conveniente por
aqueles que afirmavam serem os seus adeptos, circunstancia que motiva um
esquecimento da genuina pratica crista. Por conseguinte, Zaratustra pretende lancar
a ideia de que, pelo fato da alciénica mensagem cristica ter sido mal compreendida
ao longo dos séculos da historia da civilizacao judaico-crista, talvez seria pertinente
que esse grande conjunto de ensinamentos fosse cancelado, pois as mentes obtusas
da coletividade do rebanho humano nao foram capazes de vivenciar em suas vidas

pessoais de forma integral os valores praticados por Jesus.

CONSIDERACOES FINAIS

No decorrer das linhas precedentes vimos indicios de uma filosofia tragica em
Assim falou Zaratustra e de uma compreensao religiosa sustentada por uma
axiologia imanente. Por principio de economia foi impossivel fazermos uma analise
mais ampla de outros discursos e eixos narrativos da obra nietzschiana enfatizando
essa confluéncia entre o pensamento tragico e imanéncia religiosa, tarefa herctilea
que certamente demandaria a producao de um livro. Dessa maneira, os topicos
abordados ao longo deste artigo propuseram uma propedéutica sobre uma possivel
criacdo de uma religiao da Terra em Assim falou Zaratustra, demonstrando-se que o
pensamento nietzschiano de modo algum se demonstra alheio ao espirito religioso

em sua pujanca criadora, afirmadora da vida.
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