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REFLEXAO COMO RETROATIVIDADE: Notas sobre a filosofia de
Hegel pelas lentes de Slavoj Zizek

Ramon Oliveira da Silva Leite!
Wellington Lima Amorim?2

RESUMO: O presente artigo busca interpretar as razdes pelas quais o filésofo esloveno Slavoj Zizek, em seu
resgate da filosofia hegeliana, utiliza o conceito de retroatividade como ponto central de sua reinterpretacao
de Hegel. Para tal, é preciso questionar se no proprio Hegel ha espaco para justificar a importancia da
retroatividade como sendo o cerne de sua dialética. A reflexividade como retroagdo abriria o caminho para
uma compreensao peculiar da tese hegeliana da substancia como sujeito, desfazendo certos lugares comuns
da filosofia de Hegel - a relacdo entre necessidade e contingéncia, a especificidade da reconciliacio dialética e
o momento do Saber Absoluto.
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ABSTRACT: The present article seeks to interpret the reasons in which the slovenian philosopher Slavoj
Zizek, in his rescue of the hegelian philosophy, uses the concept of retroactivity as a central point in his
reinterpretation of Hegel. This requires a questioning if in Hegel itself there’s space to justify the importance
of retroactivity as a core of his dialectics. The reflexivity as retroactivity would open a path to a peculiar
comprehension of the hegelian tesis of the substance as subject, undoing certain common places of the
philosophy of Hegel — the relation between necessity and contingency, the specificity of the dialectical
reconciliation and the moment of Absolute Knowledge.
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A EXPOSICAO DO ABSOLUTO

O projeto filosofico de Hegel de exposicao do Absoluto teve como um dos grandes
objetivos afastar a filosofia da fun¢io irremediavelmente negativa relegada por Kant. A
filosofia de Hegel nao visa simplesmente ser um discurso sobre as condicoes de
possibilidade do objeto, mas um conhecimento efetivo sobre este.3 Isto significa ndo um
conhecimento que opere apenas com representacoes, mas um conhecimento que seja a
exposicao da verdade efetiva do objeto. Mas como Hegel lida com tal pretensao? Para

prosseguirmos com nossa questao, recorramos ao prefacio da Fenomenologia do Espirito:

Segundo minha concepcao - que sé deve ser justificada pela apresentacao
do proéprio sistema -, tudo decorre de entender e exprimir o verdadeiro nao
como substancia, ma também, precisamente, como sujeito. 4
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3 HEGEL, FE I, §5.

4 Ibid., 817.
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O famoso trecho da Fenomenologia parece expressar diretamente uma nocao mais
complexa do Absoluto do que aquela concep¢do descrita no inicio da sessdo sobre a
efetividade na Ciéncia da Loégicas — um abismo, ou a “noite em que todos os gatos sao
pardos”._® Aqui o Absoluto nao seria simplesmente substancia, mas ao mesmo tempo

sujeito. A explicacao desta célebre formula hegeliana se encontra no paragrafo seguinte:

Aliés, a substancia viva é o ser, que na verdade é sujeito, ou - o que significa
0 mesmo - que é na verdade efetivo, mas s6 a medida que é o movimento do
por-se-a-si- mesmo, ou a mediacdo consigo mesmo do tornar-se-outro.
Como sujeito, é a negatividade pura e simples, e justamente por isso é o
fracionamento do simples ou a duplicacdo oponente, que é de novo a
negacao dessa diversidade indiferente e de seu oposto. S6 essa igualdade
reinstaurando-se, ou s6 a reflexao em si mesmo no seu ser-Outro, é que sao
o verdadeiro; e ndo uma unidade originaria enquanto tal, ou uma unidade
imediata enquanto tal. O verdadeiro é o vir-a-ser de si mesmo, o circulo que
pressupoe seu fim como sua meta, que o tem como principio, e que s6 é
efetivo mediante sua atualizacao e seu fim. 7

A relacao aqui apresentada entre substincia e sujeito acontece de um modo
especifico, ou de um modo mais concreto. O ponto fundamental é que esta efetividade que
constitui a identidade especulativa substancia/sujeito, s6 é verdadeira “a medida que é o
movimento do por-se-a-si-mesmo”. Ora, se o projeto filoséfico de Hegel envolve a busca
por exprimir a verdade efetiva dos objetos, ou em outras palavras, a tentativa de expor o
objeto por ele mesmo, implica que devemos lidar com um tipo de objeto que se permita
essa exposicao - um objeto que se constitua a si mesmo. E qual tipo de objeto pode expor a
si mesmo? S6 pode ser um objeto que é ao mesmo tempo um sujeito. 8 Trata-se, para
Hegel, nao sb a tarefa de combater o esvaziamento da filosofia promovido por Kant, mas
também afastar a nocdo schellingiana de um Absoluto apreendido via intuicdo, ou de
forma imediata, sem a mediacdo do Conceito. 9 Portanto, a no¢ao chave apresentada na
citacdo anterior é a de reflexdo, onde s6 a medida que essa substancia tem a capacidade de
voltar-se para si mesma, se constitui o “verdadeiro”. Porém cabe ressaltar que esse “voltar-
se sobre si mesma” é o que Hegel chama de negacao, no caso, a autorrelativa. Mas o que

exatamente isso implica?

5 HEGEL, Ciéncia da Logica 2. A Doutrina da Esséncia, p. 191-6.

6 HEGEL, FEL, § 16

7 Ibid., §18.

8 Devo as consideracdes desta secio a palestra ministrada por Rodnei Nascimento intitulada “Zizek e a
filosofia”, tltima parte do Curso de introducdo a obra de Slavoj Zizek, promovido pela Boitempo Editorial em
marco de 2013.

9 Ibid., § 17.
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Basicamente, tal problemaética envolve uma nocao bastante peculiar da chamada
“reconciliacao dialética”, que é requerida diante do problema da cisao entre o sujeito e o
seu mundo instaurado pela modernidade. © A ideia de que haveria uma positividade
primordial de fundo, uma unidade originaria que seria recuperada no final desse processo
de negacao, nos parece equivocada. Exatamente porque a existéncia da substancia/sujeito
s6 se d4 pelo movimento de negacdo autorrelativa, na verdade, ela é esse proprio
movimento de negacdo. Aqui o problema de uma origem se esvazia, jA que nao ha nada
anterior a esse movimento no qual a substincia “como sujeito é negatividade pura e
simples”. Dai a necessidade um olhar mais atento para o status da reconciliacao dialética.
E a nocao chave esta justamente no atributo reflexivo dessa substancia/sujeito, do qual
Slavoj Zizek traduzira o termo por retroatividade. Este é o recurso que permite ao filésofo
esloveno a estruturacao de um programa teérico de resgate da filosofia hegeliana na qual
se tenta evitar uma certa nocao de reconciliacao forcada. Mas quais os motivos que levam

essa escolha tedrica de apresentar a reflexao como retroatividade? Facamos uma digressao.

MEDITACOES SOBRE RUINAS

Em suas Licoes sobre a Filosofia da Historia, Hegel expdoe duas importantes
questoes de seu sistema, a saber, sua concepcao de memoria e Historia. “Os Persas sao o
primeiro povo histérico, porque a Pérsia é o primeiro império que desapareceu.” 1 Hegel
aqui relaciona o ato de desaparecer e deixar para atras ruinas, como consequéncia inicial
do advento da Historia. As sociedades historicas seriam aquelas que deixariam suas ruinas
para tras e onde tal ato de desaparecimento, de alguma maneira, ndo seria simplesmente
sinbnimo de uma pura decadéncia, mas evidéncia de um processo profundo de
transformacao.12 Este processo de desaparecimento como evidéncia do surgimento de algo
novos, para Hegel, é o surgimento da propria da Histéria. Paulo Arantes usa a expressao

“meditacao sobre ruinas”4 para se referir a este processo.

10 Ver o estudo de Hegel sobre a “Diferenca entre os sistemas filos6ficos de Fichte e Schelling”.
uHEGEL, G.W.F.; Vorlesungeniiber die Philosophie der Geschichte, p. 215

12 Tbid., p.245; p.283.

13 ARANTES, P. E., Hegel a ordem do tempo, p. 163-4.

14 Ibid., p.162.
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Em nossa lingua, a palavra histéria une o lado subjetivo ao lado objetivo e
significa tanto a narrativa histérica quanto o acontecimento, os atos e os
fatos. Esta unido de duas significacdes ndo deve ser considerada como uma
simples contingéncia externa. E preciso pensar que a narrativa histérica
aparece a0 mesmo tempo que os atos e os acontecimentos historicos
propriamente ditos: é um fundamento interno comum que os faz surgir
simultaneamente.5

Ou seja, quando o registro escrito do passado passa a ser um problema no interior
das sociedades, quando o passado aparece dotado de objetividade ao mesmo tempo que
uma subjetividade procura interpreta-la, adentra-se no terreno da Historia. Essa
conjuncao nao é simplesmente acidental. Paulo Arantes nos mostra que o surgimento da
forma estética da prosa, coincide com esse processo e é parte central do mesmo. Ele sugere
que a prosa seria "o reconhecimento, anterior a toda vontade de saber, da necessidade de
demorar no campo do nao-sentido circunstancial para poder captar o sentido, de cuidar do
acumulo aleatério dos fatos insignificantes, para deixar amadurecer e vir a luz sua
significacdo”.’® Ao contrario da poesia que se relaciona mais com a interpretacdo e a
criacdo, a prosa tem como meta a objetividade.

Portanto, a forma prosaica, ao se furtar das interpretacoes arbitrarias dos fatos, ao
procurar tratar dos acontecimentos contingentes como eles aparecem, transforma-se em
tomada de consciéncia, “tornando os materiais da experiéncia” em “pontos de partida do
saber e do querer.”” A prosa da Histéria nesse ponto, proporciona a Erinnerung
(rememoracio), a libertacdo da predominancia de um contetido puramente determinado
pela imaginacdo, e assim torna-se uma “comemoracao pensante”.’8 A Histéria concebida
como tomada de consciéncia, explicita entdo esse processo “que conduz o indeterminado
ao determinado, da imediacdo a distancia objetivante; essa operacao constitutiva é,
portanto, inseparavel da atividade de rememoracao.” 9 A meditacdo sobre as ruinas
explicitaria essa funcao que Hegel atribui a Historia. Aqui as ruinas sao tratadas como uma

alegoria da degradacgao temporal, da constante supressao das coisas pela Historia.

Tudo parece condenado ao desaparecimento, nada permanece. Todos os
viajantes experimentaram essa melancolia. Quem viu as ruinas de Cartago,
de Palmira, de Persépolis, de Roma, sem refletir sobre a caducidade dos
impérios e dos homens, sem cobrir-se de luto por essa vida passada

15 HEGEL, G.W.F.; Vorlesungeniiber die Philosophie der Geschichte, p.164; trad. p. 193.
16 ARANTES, P. E., Hegel a ordem do tempo, p.156

17 Ibid., p. 156-7.

18 HEGEL, G.W.F.; Vorlesungeniiber die Philosophie der Geschichte, p.165.

19 ARANTES, P. E., Hegel a ordem do tempo, p.157-8.
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poderosa e rica? Nao se trata, como diante do timulo dos seres que nos
foram caros, de um luto que se associa as perdas pessoais e a caducidade
dos fins particulares: trata-se de um luto desinteressado diante de uma vida
humana brilhante e de civilidade.2°

Hegel continua acrescentando que tal contemplacao das ruinas provocaria uma dor
profunda, fruto de uma melancolia que insiste em transformar o que é perecivel numa
determinacao imperecivel. Ou seja, a melancolia como um apego a objetos
irremediavelmente perdidos. Nisso, a dialética presente nesse processo de luto produz
também a critica do apego melancolico ao passado. No vocabulario hegeliano, o passado
que aparecia como apenas “em-si”’, como um “puro ser’, nao € capaz de dizer nada sem a
atividade do sujeito. Nesse ponto, este passado como puramente objetivo tem de ser
mediado pela elaboracao conceitual. Através dessa meditacdo sobre as ruinas é possivel
transformar o trabalho de luto em um trabalho do conceito. Ou seja, quando se abandona a
melancolia provocada pela identificacio com o que foi perdido, o luto torna-se

“desinteressado”, abrindo espaco para uma elaboragao racional.

O individuo, cuja substancia é o espirito situado no mais alto, percorre esse

passado da mesma maneira como quem se apresta a adquirir uma ciéncia
superior, percorre os conhecimentos preparatorios que ha muito tem
dentro de si, para fazer seu conteudo presente; evoca de novo sua
rememoracao, sem no entanto ter ali seu interesse ou demorar-se neles.2!

O trabalho do conceito nos libera assim da fixacao melancolica do passado, abrindo

novas possibilidades, proporcionando outros investimentos.22

[...] o poder do tempo, que se desenha desde o inicio como perda e ruina,
deve ser subordinado ao poder do Conceito, onde a perda ¢é
metamorfoseada em ganho, onde o que desaparece d4 testemunho de sua

pertinéncia a Histéria.2s
Ora, o que essa atividade de avaliar o que desapareceu é pertinente ou nao a
Historia, é o aspecto critico contido na atividade de rememoracao. Através dessa atividade
critica e produtiva de uma subjetividade que elabora o campo da experiéncia, um campo
que aparece como imediatamente objetivo, mas que se esvai constantemente, é que Hegel

pode entao localizar um espaco para novas possibilidades.

20 HEGEL, G.W.F.; Vorlesungeniiber die Philosophie der Geschichte, p. 34-5; trad. p. 54
21 HEGEL. FE I, §28.

22 ARANTES, P. E., Hegel a ordem do tempo, p.164-5.

23 Ibid., p. 211.
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PROGRESSO E TEMPORALIDADE

Ao tratar do tema da passagem do tempo tanto como uma experiéncia vivida e
interpretada subjetivamente, quanto uma experiéncia objetiva dotada de logica interna,
Hegel pode constituir uma nocdo bastante peculiar do conceito de Histéria. O
desaparecimento dos povos evidenciado pelas ruinas, que marca o inicio da Historia, é um
processo de progressao. Porém, quando pensamos no termo “progresso” na filosofia,
normalmente somos remetidos a ideia de uma teleologia, de estagios que se seguem uns
aos outros rumo a uma perfectibilidade imaginada. No entanto, levando em conta o
desaparecimento evidenciado pelas ruinas, ou seja, o conceito de Historia para Hegel, este
tipo de progresso nao seria uma espécie de destinacao, mas uma forma de pensar a origem,
ou seja, aquilo que pressupdoe uma impossibilidade de permanecer.24 Dito de outra forma,
ao nos defrontarmos com o problema da passagem do tempo, a origem de um processo
histérico é aquilo que nao pdde manter-se, aquilo que, exatamente por ser processo, teve
de se desdobrar em “figuras” diferentes de como apareceu no inicio. O progresso seria
entdo a tomada de consciéncia de um tipo temporalidade atravessado pelo

desaparecimento e nao mais por uma repeticao silenciosa.25 Vladimir Safatle comenta:

[...] este desaparecimento nao é a afirmacgao sem falhas da necessidade de
uma superacdo em direcdo a perfectibilidade. Na verdade, h4 uma pulsacao
continua de desaparecimento no interior da histéria. Esta pulsacao
continua é, de uma certa forma, o proprio telos da histéria. Assim, ela
realiza sua finalidade quando este movimento ganha perenidade, quando
ele ndo é mais vivenciado como perda irreparavel, mas quando a
desaparicao, paradoxalmente, nos abre para uma nova forma de presenca,
liberada do paradigma da presenca das coisas no espaco.2®

Por isso Hegel dirA que “a duracdo, enquanto tal, ndo é algo superior ao
desaparecimento. Os montes nao valem mais do que a rosa, que, todavia, fenece.”2” Essa
inquietude é caracteristica de uma temporalidade bastante peculiar. E justamente essa
inquietude do tempo que o processo histérico instaura, que abre o espaco necessario a
elaboracdo conceitual, a atividade da rememoracdo. Mas o que exatamente é essa

temporalidade que o processo historico inaugura? Do que se trata, em ultima instancia,

24 SAFATLE, Vladimir. Curso “Histéria, Memoria e Sofrimento”, aula 8, p. 2

25Levando em conta as classicas acusacoes da dialética hegeliana como um pensamento teleologico,
deveriamos ter em mente que a tese hegeliana da “histéria universal” como “progresso da consciéncia da
liberdade”, deve ser interpretada a luz dessa relacao inextrincavel entre “progresso” e desaparecimento.

26 Tbid.

27 Apud ARANTES, Hegel a ordem do tempo, p. 212.
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este processo historico? Sim, para Hegel, o advento da Historia, com “H” maitdsculo, trata-
se de uma Historia Universal. Mas se esta Historia é Universal, esta ndo marcaria a
instauracao de um regime tnico de tempo, de uma tnica destinacao a toda a sociedade
humana? Ja vimos que este progresso € intimamente ligado ao desaparecimento, e nao a
uma sucessao de estagios rumo a perfeicao. Por conseguinte, Hegel dira em suas Licoes

sobre a Filosofia da Historia:

A vida do espirito presente é um circulo de degraus que, por um lado,
permanecem simultaneos (nebeneinander) e apenas por outro lado
aparecem como passados. Os momentos que o espirito parece ter atras de
si, ele também os tem em sua profundidade presente.28

Ou seja, se lermos ao pé da letra a tese hegeliana a respeito da existéncia de uma
“Historia Universal”, como um caminho tnico que toda a humanidade deve percorrer,
perderemos de vista a dimensao complexa do tempo inscrita no presente. O circulo de
degraus hegeliano explicita justamente essa complexidade na qual os momentos passados,
que estdo atras, também fazem parte do presente, estdo vivos. A unidade que esses
momentos aparentemente desconexos ganham, é uma unidade constantemente colocada
em xeque. Safatle comenta que o espago-tempo que a “Histéria Universal” poe nao é o de
um sistema fechado, sempre governado por uma necessidade oculta, mas “um sistema
aberto a um desequilibrio periédico, onde acontecimentos contingentes, inicialmente
indeterminados, reconfigura o sentido dos demais anteriores”.29 Ela é atravessada por um
processo dialético que esta sempre reconfigurando o sentido desses momentos.

Notamos assim que a temporalidade que o advento da Histéria em Hegel instaura, é
a nocao de uma “contemporaneidade alargada”, de um presente que estd sempre
“colocando o passado em movimento”, como se o passado ainda estivesse acontecendo no
proprio tempo presente. E por isso que a figura do circulo de degraus nfio nos parece a de
um circulo fechado, mas apenas uma forma de ilustrar como essa multiplicidade de
experiéncias temporais nao sao indiferentes umas as outras. Explicita um processo em que
o mundo vive uma mudanca na forma de experienciar o tempo, na qual tal multiplicidade

de temporalidades é posta em relacao.

28 HEGEL, G.W.F.” Vorlesungen iiber die Philosophie der Geschichte, op. cit., p. 104
29 SAFATLE, Vladimir. Curso “Hist6ria, Memoria e Sofrimento”, aula 8, p. 4.
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Mais uma vez, remetendo a nosso ponto de partida, essa concepcao peculiar de
temporalidade presente na questdo da memoria, de uma atividade de rememoracao que
“coloca o passado em movimento”, nos reafirma uma concep¢ao nao objetivista. O passado
que imediatamente aparece como estatico, ao ser trabalhado pela atividade de
rememoracao, captando a complexidade caracteristica do presente, é capaz de fazer
emergir diversos acontecimentos que, s6 de uma perspectiva linear de tempo pareciam
passados.

Mas como exatamente esse processo dialético impede que a multiplicidade de
experiéncias temporais seja reduzida a um unico plano geral, a um circulo fechado? O
resultado desse processo nao revela sempre uma necessidade subjacente inexoravel
governando o curso dos acontecimentos? Como exatamente a “comemoracao pensante”, a
atividade de rememoracdo, consegue abrir novas possibilidades nesse contexto? A visao
padrao da dialética hegeliana ndao é a de um discurso filoséfico que aprisiona todo

contetdo particular, todos os acontecimentos contingentes a um tnico resultado?

A FENOMENOLOGIA DO ESPIRITO COMO REMEMORACAO

A Fenomenologia do Espirito, trata basicamente de uma polémica com a teoria do
conhecimento, e em suma, do problema da verdade, do status dessa verdade — objetiva ou
subjetiva? Hegel busca demonstrar a insustentabilidade de uma espécie de saber a priori
que garanta a veracidade de nosso conhecimento e que garanta a coesao do préprio campo
experiéncia.

Segundo uma representacao natural, a filosofia, antes de abordar a Coisa
mesma - ou seja, o conhecimento efetivo do que é, em verdade, - necessita
primeiro por-se de acordo sobre o conhecer, o qual se considera ou um
instrumento com que se domina o absoluto, ou um meio através do qual o
absoluto é contemplado. [...] se o conhecer é o instrumentol...], logo se
suspeita que a aplicagdo de um instrumento nao deixe a Coisa tal como é
para si, mas com ele traga conformacdo e alteracdo. Ou entdo o
conhecimento nao é instrumento de nossa atividade, mas de certa maneira
um meio passivo, através do qual a luz da verdade chega até nos; nesse caso
também nao recebemos a verdade como é em si, mas como € nesse meio e
através dele.3°

30 HEGEL, FE 1, §73.
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Hegel aqui critica um saber que pressupoe sempre uma distancia entre ele mesmo e
a verdade, como se entre esses polos passasse uma “clara linha diviséria”. Ao postular essa
distancia, ao tratar o conhecimento, ou como um instrumento, ou como um meio, a
verdade, aquilo que é em-si, é modificado. Por isso, a teoria do conhecimento quando
busca o “modo-de-atuacao” desse instrumento ou meio, para assim “descontar” essa
alteracao feita na Coisa, “volta a estaca zero” — a distancia entre esse saber e a verdade
continua a mesma. Ou seja, na visao de Hegel, a teoria do conhecimento nao auxilia, mas
impede a obtencao da verdade. Em contraste, para Hegel, “o conhecer nao é o desvio do

i

raio: é o proprio raio do qual a verdade nos toca.” Portanto, o caminho para o

conhecimento ja é conhecimento. Sobre essa questao, Slavoj Zizek comenta:

[...] a coincidéncia hegeliana entre o movimento rumo a verdade e a
verdade em si significa, [...] que ja houve um contato com a verdade: a
propria verdade deve mudar com a mudanca do saber, o que equivale a
dizer que, quando o saber nao corresponde mais a verdade, devemos nao
apenas ajustar adequadamente o saber, mas sim ajustar os dois polos — a
insuficiéncia do saber, a sua falta em relacao a verdade, indica radicalmente
uma falta, uma nao consumacao no cerne da propria verdade.3:

Hegel mostra na introducao da Fenomenologia, que a teoria do conhecimento, ao
querer excluir os erros no processo de constituicao de seu saber, erra totalmente o alvo.
Esse “medo de errar”, caracteristico do método, entdo se transforma em medo da propria
verdade.32 Para Hegel, ao contrario, o caminho do conhecer, o caminho da prépria
filosofia, é operar a critica desse saber que tem como base uma “representacao natural”. O
saber que opera por representacoes, € justamente esse que delimita uma linha entre o
nosso saber e a verdade. Contra a teoria do conhecimento, e em especial, uma concepcao
de verdade como objetividade pura e estatica, Hegel opoe a dialética, que é este caminho
no qual a consciéncia “se desacostuma” de suas “representacoes naturais”, daquilo que nos
aparece imediatamente como dotado de validade. No processo dialético, ha uma
experiéncia feita sobre o nosso conhecer. Esse caminho do conhecimento, ao qual Hegel
designa na Fenomenologia por “caminho do desespero”, é uma espécie de sistema de erros
da consciéncia.33 Num primeiro momento, a consciéncia, partindo de uma representacao

natural, postula um dado saber. Ao aplicar esse conhecimento na realidade, percebe que é

31 ZIZEK, S. Le plus sublime des hysteriques: Hegel passe. Paris: Le point hors ligne, 1988, p. 13-62.

32 HEGEL, FE L, §74.

33Devo esta consideragdo ao curso online da Revista Cult sobre a dialética hegeliana ministrado pelo
professor Vladimir Safatle.

vol. 9, num. 26, 2019



228

apenas um mero conceito, e, portanto, abstrato, carente de determinagao. Porém, esse erro
é acolhido, e o “nada” que restou dessa experiéncia se mostra ndo como “pura nada”, mas
como um “nada determinado”, uma auséncia resultante da desconstituicao daquela figura
do saber e, portanto, € uma auséncia que possui um contetudo. Esse processo de “negacao
determinada”, de mediacao do conceito com a realidade, processo no qual a verdade
aparece como perda de um objeto anteriormente posto, € o que chamamos de processo
dialético. Esse movimento de realizacao do conceito como perda, como destruicao de uma
identidade previamente estabelecida, é justamente o que abre espaco para novos ganhos. E
o processo de luto do qual falavamos - uma meditacao sobre as “ruinas da experiéncia.” A
consciéncia que se debruca sobre a experiéncia que vive, que medita sobre suas ruinas,
assim “submete o poder do tempo ao poder do conceito”, pode se livrar da melancolia
dessa perda e se habilita a novas possibilidades.

O essencial aqui é que este ganho s6 pode ser postulado a posteriori, depois do
ocorrido, depois da propria experiéncia. A filosofia como a “coruja de minerva que s6 al¢a
voo ao entardecer”s4, indica que, como Slavoj Zizek colocou, “para Hegel, a anilise
dialética é sempre a analise de eventos passados.”35 A peculiaridade deste processo reside
justamente no papel produtivo que a memoria exerce. Safatle nos diz que a “experiéncia da
consciéncia cujo trajeto é descrito pela fenomenologia €, a principio, uma certa forma de
rememoracao do processo de formacdo em direcdo a ciéncia”.3¢ A sugestdo que
gostariamos de colocar é o que Hegel chama de Aufhebung (suprassuncio), essa
capacidade de “negar” e ao mesmo tempo “conservar” em outro nivel as diversas figuras de
saber desfeitas pela consciéncia, é uma operacao de rememoracao. Se a operacao dialética
é “sempre a analise de eventos passados”, entdo s6 uma atividade de rememoracao é capaz
de percorrer cada figura, cada erro, e reformular o que aconteceu, trazer a luz sua
significacdo. E particularmente claro que na Fenomenologia, todas as passagens de uma
figura a outra da consciéncia sd@o operadas por uma atividade de rememoracdo que
constantemente reconfigura o sentido dos acontecimentos. A consciéncia imersa na
experiéncia busca conhecer o mundo. Movida por suas representacoes naturais, esta

postula um saber, um conceito que é uma identidade estabelecida. Esta consciéncia entao

3¢ HEGEL, Principios da Filosofia do Direito, p. 37.
35 ZIZEK, S. Menos que nada: Hegel e a sombra do materialismo dialético. p. 130.
36 SAFATLE, Vladimir. Curso “Fenomenologia do Espirito de Hegel” p. 30.
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enuncia esse saber. Porém, propria consciéncia “estorva a inércia” dessa enunciacao3’,
dessa identidade. Perturba a quietude de seu saber, e olha para tras, rememora o que
aconteceu. Ao rememorar, a consciéncia nao apenas descreve, mas elabora o ocorrido e vé
que a figura do saber que tinha postulado se esvaneceu, porém, abrindo espaco para outra
figura. No primeiro capitulo da Fenomenologia, por exemplo, essa consciéncia imersa na
experiéncia rememora e torna-se capaz de rever o “isto” que era seu conceito da Coisa,
como abstrato e carente de determinacdo. Percebe também que nao é mais o “isto” que
expressa a singularidade que quis apreender, mas o “aqui” e o “agora”, que por sua vez se
desfaz numa multidao infinita de momentos. A “casa” que a consciéncia apontava como
sendo o “aqui”, e 0 “meio-dia” como o agora, se esvaem, pois, a consciéncia rememora e
percebe que estes nao podem permanecer como eram no momento de sua enunciac¢ao.38
Tais solucoes para os impasses postos pela experiéncia s6 podem ser vislumbrados
quando a memoria entra em cena e interioriza profundamente o que se passou operando
uma releitura do processo. Como ja vimos, Hegel insiste que tal rememoracdao nao é
simplesmente uma subjetivacdo de algo previamente dado, como possa talvez indicar as
recorrentes expressoes: “ja-pensado”, “ja-sempre” posto, como se a consciéncia
descobrisse uma verdade anterior a sua propria atividade, anterior a experiéncia. Antes, a
Erinnerung (rememoracdo) envolve um profundo sentido conceitual, é uma
“comemoracao pensante” no qual ficam evidentes os resultados da acdo da temporalidade
concreta, da qual ja abordamos. Portanto, aqui, o sujeito nao é passivo, mas ativo diante da
objetividade, pondo-a em movimento. Certamente, este processo dialético ndo é uma
atividade na qual o sujeito se posiciona de maneira aleatéria. O momento em que este se
poe diante do imediatamente dado, ou seja, 0 momento da objetividade, € um momento
necessario. Mas certamente esta necessidade nao permanece estatica, ou em outras

palavras, ndo exclui a sua relacdo com a contingéncia.

37 HEGEL, FE I, § 8o.
38 Ibid., §§ 90 — 106.
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NECESSIDADE E CONTINGENCIA NO INTERIOR DA DIALETICA

Hegel caracteriza a contingéncia como “necessidade exterior”39, um acontecimento
que parece nao ter sua causa em si mesmo. No polo oposto, a necessidade, seria interior,
imanente. Porém, como lembra Safatle, essa exterioridade nao seria mero erro, mas é
acolhida como momento necessario, “resultando do fato da imanéncia nao estar
imediatamente posta”, mas de ser “construida retroativamente, a partir de acontecimentos

contingentes”.40 Zizek, em Menos que Nada, nos da uma explicacao dessa logica:

[..] quando Hegel descreve o progresso da aparéncia contingente “exterior”
para a esséncia necessaria “interior”, ou seja, a “autointeriorizacdo” da
aparéncia por meio da autorreflexdo, ele ndo esta descrevendo a descoberta
de uma Esséncia [verdade4!] interior preexistente, algo que ja estava ai (isso
seria justamente uma “reificacio” da Esséncia), mas um processo
“performativo” de construir (formar) o que é “descoberto”. Como o proprio
Hegel afirma na Loégica, no processo da reflexdo o préprio “retorno” ao
Fundamento oculto ou perdido gera aquilo para que se retorna. Portanto,
nao ¢é sb a necessidade interior que é a unidade do si e a contingéncia como
seu oposto, pondo necessariamente a contingéncia como seu momento; a
abrangente unidade de si é também a contingéncia e seu oposto, a
necessidade. Em outras palavras, o processo pelo qual a necessidade surge
da necessidade é um processo contingente.42

Para Hegel, a definicao de Conceito é a unidade que ele estabelece com o objeto.
Essa unidade, no entanto, contém tanto identidade como diferenca. O conceito de alguma
coisa nao pode ser completamente igual a propria coisa, pois assim, deixaria de ser
conceito. A unidade que o conceito estabelece, portanto, é uma unidade atravessada
radicalmente por uma diferenca, uma diferenca irredutivel no cerne da necessidade
conceitual. Se lembrarmos da férmula elementar do conceito, “C=C+0O” (o conceito é a
unidade de si mesmo com o objeto, ou, a identidade entre a identidade e a nao-identidade),
onde “C” é o espacgo da necessidade, e “O”, o mundo dos objetos, da experiéncia, o espaco
do que é contingente, podemos entender melhor essa inversdo proposta. A passagem
citada anteriormente diz respeito ao movimento do conceito em sua busca pela verdade,

que de inicio aparece como uma esséncia, (em-si). A inversao que Zizek propoe dessa

39 HEGEL, Vorlesungen iiber die Philosophie der Weltgeschichte — Band 1: Die Vernunft in der Geschichte,
op. cit., p. 29.

40 SAFATLE, Vladimir. Curso “Histéria, Memoria e Sofrimento”, aula 8, p. 4.

41 Adicdo minha.

42 ZIZEK, S. Menos que nada: Hegel e a sombra do materialismo dialético. p. 319-20.
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légica do conceito, € que, a necessidade conceitual em Hegel é sempre “manchada” por
uma contingéncia. Assim, como coloca Zizek, “a necessidade ndo se configura como
principio positivo que sempre supera a contingéncia por meio de um descortinamento de
uma esséncia pré-existente a nossa atividade”. Antes, “no processo dialético, a coisa torna-
se “o que foi sempre-ja”, ou seja, o conceito de uma coisa nao é dado com antecedéncia: ela
surge, forma-se em um processo contingente aberto — a esséncia [a verdade] eternamente
passada é um resultado retroativo do processo dialético.”43 Nao é por isso que Hegel é tao
enfatico no final do terceiro capitulo Fenomenologia ao dizer que “por tras da cortina dos
fenomenos, s6 existe o que colocamos 147?44

Para Hegel, o “processo objetivo” do mundo, sempre inclui a atividade da
subjetividade. A subjetividade é entao, interna a objetividade, é sua lacuna constitutiva.
Por esse motivo é que Hegel insiste inimeras vezes no prefacio da Fenomenologia, que o
verdadeiro deve ser concebido como “ndo apenas como substancia, mas também como
sujeito”; que “a substdncia é essencialmente sujeito”, que “o sujeito é a substancia
verdadeira”. E nessa lacuna da subjetividade, inscrita na objetividade, que reside o espaco
da liberdade, da abertura de novas possibilidades no processo histérico. Porém, o que
exatamente a Erinnerung rememora? Vimos no tépico anterior, que esse saber efetivo s6
se constitui pela desconstituicdo das figuras do proprio saber, um saber com base em
representacoes naturais. Se no decorrer do processo dialético, este s6 avanca quando
desconstitui estas representacoes, podemos afirmar que o que a Erinnerung internaliza
nao obedece a forma da representacao de um sujeito. “O saber, ao contrario, esta dirigido
contra a representacdo assim constituida, contra esse ser-bem-conhecido” diz a
Fenomenologia. E acrescenta: “o bem-conhecido em geral, justamente por ser bem-
conhecido, nao é reconhecido”.45 Certamente a representacao nao é a propria coisa, esta

aonde a coisa nao esta. Por conseguinte, recorramos ao prefacio da Fenomenologia:

A morte [...] é a coisa mais terrivel; e suster o que estd morto requer a forca
maxima.[...] Porém nao é a vida que se atemoriza ante a morte e se
conserva intacta da devastacao, mas ¢é a vida que suporta a morte e nela se
conserva, que € a vida do espirito. O espirito s6 alcanca sua verdade a
medida que se encontra a si mesmo no dilaceramento absoluto. Ele nao é
essa poténcia como o positivo que se afasta do negativo - como ao dizer de
alguma coisa que é nula ou falsa, liquidamos com ela e passamos a outro
assunto. Ao contrario, o espirito s6 é essa poténcia enquanto encara

43 Ibid., p. 321.
44 HEGEL, FE 1, § 165.
45 Ibid., §31.
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diretamente o negativo e se demora junto dele. Esse demorar-se é o poder
magico que converte o negativo em ser.46

A morte aponta justamente para essa experiéncia que nao se submete aos contornos
auto-idénticos da representacao. No processo dialético, o conceito, que busca se efetivar na
realidade, produz sua negacao. A identidade previamente estabelecida, morre, e s6 através
dessa morte, da exposicao dessa fragilidade das imagens do mundo, é possivel “limpar o
terreno” para novos ganhos. Certamente, quando falamos que em Hegel, a concepcao de
memoria tem como atributo central a desconstituicao de identidades, estamos lidando com
a identidade enquanto principio logico, atrelado as questoes teodricas do conhecimento.
Alguém poderia entao replicar dizendo que quando falamos de identidade, na teoria social,
este conceito estaria ligado a uma ordem de cunho psico-sociolégico. Nao estariamos nos
apressando demais em relacionar estes dois campos tao diferentes? A responta é nao,
porque é exatamente esse o ponto Hegel.

Nao basta apontar por alto as diversas citagdoes na Fenomelogia acerca de processos
concretos do mundo histoérico social no meio do caminho do saber que a consciéncia
percorre. Mas cabe lembrar que, na passagem da sessao que trata da “Consciéncia”, do
problema do conhecimento, que vai do capitulo um ao capitulo trés, a parte referente a
“consciéncia-de-si”, capitulo quatro, que trata das chamadas “teorias do reconhecimento”,
Hegel nos da uma licao muito importante. O que a consciéncia experiencia é que antes dela
se lancar ao mundo e se relacionar com objetos, ela se relaciona com outras consciéncias,
se relaciona com sujeitos. Ou seja, antes de conhecer, nés (nos) reconhemos.4” Por toda a
sessao dedicada a consciéncia-de-si, fica claro que o mesmo movimento dialético operante
na questao do conhecimento, também opera no ambito do reconhecimento, ou seja, do
movimento de desconstituicao de representacdes e identidades.

Por conseguinte, Satafle comenta que, quando Hegel fala da vida do espirito que
suporta a morte e se conserva nela, se faz referéncia ao “processo de internalizacao disso
que nao se submete ao mundo da representacao”. Essa internalizacao é a Erinnerung que
“rememora a prépria morte, a propria negatividade, a forma vazia do tempo que dissolve

toda determinidade”48, uma memoria que € a internalizacao do préprio devir historico.

46 Tbid., §32.

47 Devo esta consideracdo ao curso online da Revista Cult sobre a dialética hegeliana ministrado pelo
professor Vladimir Safatle.

48 SAFATLE, Vladimir. Curso “Fenomenologia do Espirito de Hegel” p. 35.
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Talvez com isso, possamos responder ao diagnoéstico recorrente, dado desde Marx, a
Nietzsche, passando por Adorno, na qual o estabelecimento da “historia universal”, bem
como o proprio pensamento hegeliano, seja uma “glorificacao do existente”49 na qual o
“Espirito do Mundo” seja uma “catastrofe permanente”.5°© Como tentamos sugerir até aqui,
o processo dialético, como uma atividade da Erinnerung (rememoracao), promove uma
reabertura do que estd em jogo no presente, uma reabertura de possibilidades no préprio
seio da “necessidade” do passado.

O passado tratado como um “objeto petrificado” é naturalizado. Diante disso, é
preciso insistir que, contra a teoria do conhecimento, aquela que investiga as condicoes de
possibilidade da experiéncia, ou seja, de algo anterior a propria experiéncia, mas que nao é
afetado por ela, Hegel opoe a dialética, a exposicao da génese daquilo que nos aparece
como anterior, como imediatamente estanque, como dotado de naturalidade. Tal
exposicao da génese é que desconstitui o que aparece como natural, “desfaz o acontecido”.
A dialética como essa exposi¢ao, como processo de rememorar, nao é simplesmente relatar
ou descrever o que se passou, mas elaborar o que ocorreu a luz do presente. Como mostra
Safatle:

Rememorar € ainda agir, e ndo simplesmente chegar depois que a realidade
ja perdeu a sua forca. Antes, é mostrar como o passado esta em perpétua
reconfiguracio, redefinindo continuamente as possibilidades do presente e
futuro. [Antes de ser uma quietude em relacao ao existentes!] seremos mais
fieis a Hegel se afirmarmos que o passado é o que estd perpetuamente
ocorrendo, pois ele ndo é composto de uma sucessao de instantes que sao
desconexos entre si. Ele é composto por momentos em retroacao.52

DE KANT A HEGEL

Depois dessa digressao, podemos ver como nao s6 como a categoria de Erinnerung
(memoria) é um ponto de extrema importancia em varias partes da filosofia hegeliana, mas
entrever de o motivo pelo qual Slavoj ZiZzek, em seu programa tedrico, atribui importancia
central a retroatividade no cerne da reflexao dialética. Porém, quais sao as consequéncias
desse artificio teorico? A desconstituicdo de representacbes a que fazemos referéncia
certamente aponta para a passagem do Entendimento a Razao, oposicao que classicamente

demarcou a diferenca entre Kant e Hegel na histoéria da filosofia. De acordo com a vulgata

49 MARX, Karl; O Capital - volume I, Sdo Paulo: Boitempo, p. 91.

50 ADORNO, Theodor; Dialética negativa, op. cit., p.266.

51 Adicao minha.

52 SAFATLE, Vladimir. Curso “Histéria, Memoria e Sofrimento”, aula 8, p. 6.
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filosofica o Entendimento seria a forma elementar de analise, de fixar diferencas e
identidades, reduzindo a riqueza da realidade a um conjunto abstrato de caracteristicas. A
Razao dialética, por sua vez, suplementaria a unilateralidade do Entendimento, situando
cada fendbmeno em uma rede que recuperaria o movimento fluido da realidade, sua
complexidade dindmica. Porém, Slavoj Zizek chama atencio de como Hegel é ambiguo

nesse ponto:

Decompor uma representacio em seus elementos originérios é retroceder a
seus momentos que, pelo menos, nao tenham a forma da representacao ja
encontrada, mas constituam a propriedade imediata do Si. Decerto, essa
anélise s6 vem a dar em pensamentos, que por sua vez sao determinacoes
conhecidas, fixas e tranquilas. Mas é um momento essencial esse separado,
que é também inefetivo; uma vez que o concreto, s6 porque se divide e se
faz inefetivo, é que se move. A atividade do dividir é a forca e o trabalho do
entendimento, a forca maior e mais maravilhosa, ou melhor, a poténcia
absoluta. O circulo, que fechado em si repousa, e retém como substancia
seus momentos, é a relacdo imediata e portanto nada maravilhosa. Mas o
fato de que, separado de seu contorno, o acidental como tal — o que esta
vinculado, o que s6 é efetivo em sua conexao com outra coisa — ganhe um
ser-ai proprio e uma liberdade a parte, eis ai a forca portentosa do negativo:
¢ a energia do pensar, do puro Eus3

O Entendimento aqui, justo em sua capacidade de dissociacdo, é celebrado nos
termos do Espirito. Isso acontece porque se recordarmos a definicido de Espirito na
Fenomenologia, “em sua verdade simples, é consciéncia, e poe seus momentos fora-um-
do-outro”.54 Zizek entdo defende que a Razdo ndo é simplesmente a ultrapassagem do
limite posto pelo Entendimento, mas que em certo sentido, a Razdo é menos que o
Entendimento.55 O erro do Entendimento seria pressupor que existiria um além
substancial que garantisse a coesao do campo dos fenOmenos, a ilusao de que a
inconsisténcia dos fendmenos se deve ao limite do nosso conhecimento determinado pela
finitude da subjetividade, como se “l4 fora” existisse um campo pleno positivo onde essas
inconsisténcias desapareceriam. Nisso, Hegel diria que o Entendimento é de certa maneira
como Kant — “leve demais em relacao as coisas,” pelo “medo de estabelecer nas coisas em
si seu violento movimento de dissociar as coisas”.5¢ Aqui a Razdo seria o proprio

Entendimento em seu aspecto produtivo, implicaria um “movimento de subtracao”, a

53 HEGEL, FE 1 § 32.
54 Ibid., § 444.

55 ZIZEK, S. Menos que nada: Hegel e a sombra do materialismo dialético., p. 121.
56 Ibid.
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“remocao de um lastro metafisico”.57 Zizek defende que esse poder de “negatividade” pode

ser exemplificado nos termos da relacao entre “insight e cegueira”:

De que maneira essa nocao surge da confusa rede de impressoes que temos
de um objeto? Pelo poder da “abstracao”, de cegar-se para a maioria das
caracteristicas do objeto, reduzindo-o a seus aspectos constitutivos
principais. O grande poder da nossa mente nao é ver mais, mas ver menos
da maneira correta, reduzir a realidade a suas determinacgoes conceituais —
somente essa “cegueira” gera um insight do que as coisas realmente sao.58

E importante ressaltar que o movimento descrito pelo trecho da Fenomenologia nos

parece analogo a forma basica da reconciliacio dialética. No caso da passagem do

Entendimento a Razao, o Entendimento, que opera com representacoes (0 que marca uma

distancia da coisa), opera uma cisdo. A Razao entao s6 pode redobrar essa cisao, colocando

nas coisas em si esse carater inconsistente, faltoso.

SABER ABSOLUTO COMO LIMITE

Porém Hegel é realmente capaz de alcancar seu objetivo — exprimir a verdade

efetiva dos objetos? Ainda sobre a relacio entre Kant e Hegel, Zizek continua insistindo

numa espécie de diferenca sutil, mas significativa, que exprime de maneira direta o seu

programa teorico de recuperacao da filosofia hegeliana. Afinal, somos capazes de conhecer

a coisa-em-si?

A divisao dos objetos em fendmenos e niimenos, e do mundo em mundo
dos sentidos e mundo do entendimento, ndo pode, pois, ser aceita em
sentido positivo, embora os conceitos admitam, sem davida, a divisao em
conceitos sensiveis e conceitos intelectuais, porque nao ¢é possivel
determinar um objeto para os ultimos, nem portanto considera-los
objetivamente validos. [...] O nosso entendimento recebe, deste modo, uma
ampliacdo negativa, porquanto nao é limitado pela sensibilidade, antes
limita a sensibilidade, em virtude de denominar nimenos as coisas em si
(nao consideradas como fendomenos). Mas logo, simultaneamente, impoe a
si proprio os limites, pelos quais nao conhece as coisas em si mediante
quaisquer categorias, s6 as pensando, portanto, com o nome de algo
desconhecido.>

57 Ibid., p. 113.
58 Ibid., p. 124.

59KANT, Critica da razdo pura (trad. Manuela Pinto dos Santos e Alexandre Frandique Morujdo, Lisboa,
Calouste Gulbenkian, 1994), p. 270.
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ZiZek usa essa citacdo para defender que o movimento de passagem de Kant para
Hegel seria simplesmente entender a tese sobre o “uso negativo dos nimenos” de maneira
mais literal que o proprio Kant. O conceito de niimeno nao seria nada mais do que a “pura
negatividade, isto é, da autolimitacdo dos fenémenos enquanto tais”.®© O nosso
entendimento s6 conhece por meio de representacoes, e assim postula um limite externo
de nossa sensibilidade, consequentemente veta nosso acesso a um outro dominio de
objetos. Porém, se essa divisao entre fenomenos e nimenos for tomada como a de dois
dominios positivos de objetos, isso pressuporia que o entendimento estaria na posicao de
uma metalinguagem, residindo acima dessa divisao. A tnica maneira de conciliar a
percepcao dessa divisao com o fato de o sujeito residir dentro do campo fenomenal é
postular que a limitacdo dos fenémenos nao é externa, mas interna, ou seja, nao ha um
dominio transcendente positivo no qual residam os nimenos — “os fenémenos com suas
inconsisténcias, suas autolimitacdes, sdo ‘tudo o que existe.””¢! Para Zizek, esse é o ponto
fundamental do seu programa teérico — a apresentacao de uma “ontologia incompleta”,

“falha”, possivel justamente através de Hegel, resguardando a nocao de liberdade:

No momento em que concebemos a inconsisténcia e a autolimitacdo da
realidade fenomenal como secundarias, como efeito da incapacidade do
sujeito de experimentar o Em-si transcendental da maneira como ele
“realmente é”, o sujeito (enquanto autonomo-espontaneo) torna-se mero
epifendmeno, sua liberdade torna-se uma “mera aparéncia” condicionada
pelo fato de os niimenos lhe serem inacessiveis [...]. Em outras palavras, a
liberdade do sujeito s6 pode ser ontologicamente fundamentada na
incompletude ontolégica da realidade em si.%2

Essa parece ser, em ZiZek, a chave para entendermos o enigma do Saber Absoluto de
Hegel. Esta seria justamente a posi¢ao na qual ndo existe metalinguagem. N3o se trata da
ideia ridicula de uma consciéncia capaz de “saber tudo”, mas pelo contrario, de reconhecer
uma espécie de limitagao final irredutivel. Aqui, o jogo de comparacao entre o “Em-si” e o
“Para no6s” chega ao fim e assim termina a responsabilidade dialética.63 Este é o ponto
sintomatico que marca a distancia de Hegel de um “mobilismo” puro e simples. O Saber
Absoluto constituiu aqui a grande “pedra no sapato” de muitos detratores de Hegel e

inclusive de pensadores que abracam a dialética, mas sem o seu “fechamento traumatico”.

60 ZIZEK, S. Menos que nada: Hegel e a sombra do materialismo dialético., p. 126.
61 Tbid., p. 128.

62 Tbid., p. 1277-8.

63 Ibid., p. 238.

vol. 9, num. 26, 2019



237

Ele é um ponto onde se reconhece a impossibilidade de sairmos do campo de nossa
subjetividade e apreender as coisas como elas sdo sem a nossa préopria participacao, e este
limite é absoluto justamente porque nao se pode dar mais a desculpa de que ele é relativo

simplesmente a limitacao da nossa capacidade de descobrir mais dados sobre o mundo.

[...] tentamos tracar a linha entre como as coisas aparecem para nos e como
elas s3o em si mesmas, fora da relacdo que tém conosco: distinguimos as
propriedades secundarias das coisas (que s6 existem para nés, como a cor ou o
sabor) de suas propriedades primarias (forma etc.), que caracterizam as coisas
como elas sdo em si mesmas; no fim dessa estrada esta o puro formalismo
matematico da fisica quantica como o Gnico Em-si (totalmente nao intuitivo)
que nos é acessivel. O resultado, no entanto, torna visivel ao mesmo tempo o
paradoxo subjacente a todas as distin¢oes entre o Em-si e o Para-nos: o que
pomos como o “Em-si” das coisas é produto do trabalho de pesquisa cientifica
realizado durante séculos — em suma, é preciso muita atividade subjetiva
(experimentacdo, criacdo de novos conceitos etc.) para chegar ao que é
“objetivo”. [...] O que Hegel chama de “Saber Absoluto” é o ponto em que o
sujeito assume plenamente essa mediacdo, quando abandona o projeto
inatingivel de assumir uma posicao a partir da qual ele poderia comparar sua
experiéncia subjetiva e 0 modo como as coisas sdao independentemente de sua
experiéncia — em outras palavras, Saber Absoluto é um nome para a aceitacao
da limitacdo absoluta do circulo de nossa subjetividade, da impossibilidade de
sairmos dela.%4

Aqui Hegel nos impediria de nossa arrogancia (disfarcada de humildade) de
relativizar a n6s mesmos, insistindo na ideia padrao de abordar a realidade sempre de
maneira assintotica — uma aproximacao incessante da verdade, mas que nunca a toca
porque seu pressuposto é de que a verdade é um “la fora” plenamente constituido. Desse
modo, com a dissolugdo dessa ideia padrao (ou como Hegel teria colocado, da “ma-
infinitude”) promovido pela posicdo do Saber Absoluto (a “verdadeira infinitude”, o
movimento oposto que inclui a lacuna na Coisa mesma), nao haveria como nos mantermos
minimamente distantes ou seguros de nosso proprio lugar no mundo.65 Com isso em
mente é com o que devemos ler a tese central da Substiancia como Sujeito - nao é o
primeiro momento da certeza sensivel, a coincidéncia da pura singularidade com a pura
universalidade, andlogo a esse momento final de reconhecimento do sujeito como
principio mediador da realidade? A passagem descrita na Légica, do Conceito subjetivo

para o Conceito puro, enquanto tal, é reveladora, ja que incorre na propria individualidade,

64 Tbid., p. 239.
65 Ibid.
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na singularidade do sujeito, irredutivel a toda a mediacao universal. Justamente o aspecto

que Kierkegaard evoca contra Hegel, o proprio o habilita radicalmente:

A individualidade nao é apenas o retorno do Conceito para si mesmo, mas
imediatamente sua perda. Pela individualidade, em que o Conceito € interno a
si mesmo, torna-se externo para si mesmo e entra na efetividade. [...] O
individuo, enquanto negatividade que se refere a si, é identidade imediata do
negativo consigo; é um ser-para-si. Ou é a abstracdo que determina o Conceito,
em consonancia com seu momento ideal de ser, como um imediato. Desse
modo, o individuo é um qualitativo um ou isso0.6¢

Hegel mostra aqui como o Conceito enquanto tal passa a existir efetivamente na
forma do Eu, que em sua singularidade absoluta coincide com a abstraco radical. Zizek
aqui nos alerta para o perigo da interpretacao idealista comum, na qual sugere que esse
movimento especulativo “cria” o individuo de carne e osso. O que esse movimento cria é o
“eu” enquanto “ponto de referéncia vazio e autorrelativo no qual o individuo se
experimenta como um ‘si mesmo’”.67 Ou seja, a singularidade irredutivel do sujeito (aquele
do cogito cartesiano ou da apercepcao transcendental kantiana, livre de qualquer
fundamento substancial, a negacdo absoluta de qualquer contetido determinado) coincide
com a universalidade porque, como puro Eu, nao se distingue de todos os outros eus
existentes.58 Quando Hegel diz entdo que na “individualidade” nao s6 acontece “o retorno
do Conceito para si mesmo, mas imediatamente sua perda”, se deve ao fato de que o puro
Eu liberta-se da alteridade de todas as determinacgoes particulares, ao mesmo tempo que
surge como um “isso” efetivamente existente, ou um individuo empirico contingente
consciente de si mesmo, um “ser-para-si”.®9 A rememoracao (Erinnerung), essa retroagao
que é capaz de “desfazer o acontecido” pelo préprio processo de “reter” o passado, s6 pode

ter um papel fundamental aqui:

Nessa figura o espirito tem de recomecar igualmente, com espontaneidade em
sua imediatez; e [partindo] dela, tornar-se grande de novo — como se todo o
anterior estivesse perdido para ele, e nada houvesse aprendido da experiéncia
dos espiritos precedentes. Mas a rememoracao [Er-innerung] os conservou; a
rememoracao € o interior, e, de fato, a forma mais elevada da substancia.”

66 HEGEL, Hegel’s Science of Logic (trad. A. V. Miller, Atlantic Highlands, Humanities Press International,
1989), p. 618.

67 ZIZEK, S. Menos que nada: Hegel e a sombra do materialismo dialético., p. 215.

68 Ibid., p. 214-5.

69 Tbid.

7o HEGEL, FE 11, §808.
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No momento derradeiro da Fenomenologia Hegel revela o papel fundamental da
retroatividade, da rememoracao. Porque ela é exatamente a forma mais elevada da
substancia? Lembremos do paragrafo dezoito do preficio da Fenomenologia — a
substancia/sujeito sé existe “a medida que é o movimento de por-se-a-si-mesmo”, ou
como ja pontuamos no inicio, a medida que é a negacdo de si mesma, reflexao,
retroatividade. Ora, ndo é a rememoracao exatamente esse “curto-circuito” entre relembrar

e esquecer?

O esquecimento nao é o oposto da atividade de recordar, mas mostra-se aqui
como sua realizacdo mais radical: o oblivio leva a propria memoria a um ponto

«“

além de seu comeco. Esquecer, anular o passado, tornar tudo “nao
acontecido”, é exatamente lembrar de um momento antes de tudo ter
acontecido, anular a inexorabilidade do destino, remontando o comego, ainda
que s6 na imaginacao e na representacao: agir como se pudéssemos assumir o
controle de novo, como se pudéssemos abandonar o legado das geracoes
passadas, como se pudéssemos recusar o trabalho de luto da sucessao cultural,
como se pudéssemos nos livrar de nosso patriménio, reescrever nossas
origens, como se cada momento, até mesmo aqueles que ha muito se esvairam,
pudessem se tornar um comeco radicalmente novo — inaudito, improvisado,
obliterado.”

Este nao € o “retorno a si” que coincide com a prépria negacao de si mesmo? Se sim,
a memoria ou a retroatividade é responséavel justamente por esse ponto final, por “limpar o
terreno” para que um recomeco seja possivel. O ato de “por os pingos nos is” do Saber
Absoluto é essa operacdo da retroatividade presente em todo o circuito da Fenomenologia,
levada as dltimas consequéncias. “Reconhecer a rosa na cruz do presente””2 talvez sirva
aqui de referéncia — o reconhecimento de que o fechamento do campo é coextensivo a sua
propria abertura.?3

Desse modo, podemos ver como Zizek constitui seu programa teérico de resgate da
filosofia hegeliana. Através da interpretacdo do carater reflexivo da substancia/sujeito
como retroatividade, o que emerge é um sujeito que rememora a perda de todo o
fundamento, que rememora a negatividade que lhe é propria, um sujeito que so existe
como o nome da lacuna interna da propria a realidade. Nisso, a reconciliacao dialética s6
pode surgir nao como um escamoteamento forcado da cisao do sujeito com o seu mundo,

mas como uma mudanca puramente formal onde o problema vira a préopria solucao — a

71 COMAY, Rebecca. Mourning Sickness, cit., p. 147-8.
72 HEGEL, Principios da Filosofia do Direito, p.38.
73 ZIZEK, S. Menos que nada: Hegel e a sombra do materialismo dialético., p. 242.
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cisdo, a lacuna, longe de nos separar completamente da realidade, atesta justamente nossa
proximidade com ela pois é exatamente assim que a realidade se manifesta. A coisa-em-si
aparece, e por isso, a lacuna entre nos e a objetividade é uma lacuna interna a propria
objetividade. Desse modo, a reconciliacao dialética nao pode acabar com a cisao, pois isso
significaria destruir a propria reconciliacao — “somente uma cisao infinita pode dar lugar a
uma reconciliacdo infinita”.7# E nesse ato de assumir plenamente a cisio, que a
reconciliacio emerge. Uma mudanca sutil, mas que faz toda a diferenca. Por fim, para
Zizek, é esse proprio carater inconsistente da realidade, exposto pela filosofia de Hegel,

onde se configura o espaco de nossa liberdade.

74 Hyppolite J., Génese e Estrutura da Fenomenologia do Espirito de Hegel, p.207.
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