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EXPRESSAO OU DESENVOLVIMENTO? Notas introdutérias ao problema do

desenvolvimento em Hegel

Sandro Muniz Correa®

RESUMO: O presente artigo problematiza o conceito de desenvolvimento em Hegel a partir da
andlise realizada por Deleuze na obra: “Espinosa e o problema da expressdo”. Para Deleuze, Hegel
faz uma interpretacdo controversa da substancia unica de Espinosa, construindo toda sua ontologia a
partir da premissa que a substancia segue um percurso dialético intrinseco que, segundo Deleuze,
ndo encontra amparo na teoria espinosista, pois a substancia de Espinosa se expressa, hdo sob uma
racionalidade que se desenvolve de forma necessaria para a consecucao de um fim “absoluto”, mas
como uma logica de causa e efeito que se move sob o principio do “conatus’: o esfor¢o de cada ser
para afirmacdo na existéncia.
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ABSTRACT: The present article problematizes the concept of development in Hegel from the
analysis made by Deleuze in the work: "Espinosa and the problem of expression”. For Deleuze,
Hegel makes a controversial interpretation of Spinoza's unique substance, constructing his entire
ontology from the premise that the substance follows an intrinsic dialectic path which, according to
Deleuze, finds no support in Spinoza theory, since Spinoza's substance expresses itself, not under a
rationality that develops in a necessary way for the attainment of an "absolute” end, but as a logic of
cause and effect that moves under the principle of "conatus": the effort of each being by affirmation
in existence.
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INTRODUCAO

A questdo principal deste artigo € problematizar o conceito de desenvolvimento em Hegel a
partir da analise que foi realizada por Deleuze na obra: Espinosa e o problema da expressdo. A
ideia é expor com clareza, o dinamismo presente nas interpretacdes de Hegel e Deleuze, a respeito
dos conceitos desenvolvimento e expressdo, apontando de forma precisa a ldgica de causa e efeito
presente no conceito de substancia por Espinosa, bem como a interpretacéo realizada pela dialética

hegeliana como uma racionalidade intrinseca do trabalho do negativo na consciéncia, que se
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desenvolve demonstrativamente, sempre em um movimento continuo, rumo a efetivacdo plena do
espirito no saber absoluto.

Primeiramente sera introduzido o problema do conceito de desenvolvimento, expondo a
interpretacdo hegeliana sobre a substancia em Espinosa, como ponto nodal para a construgdo do
sistema de pensamento de Hegel, correlacionando seus principais léxicos tais como: 0 “espirito
absoluto”, “dialética”, “trabalho do negativo”, “substancia como sujeito”, “histéria como
mediacdo” e a “experiéncia da consciéncia”. Em segundo momento, sera apresentado o conceito
de substancia em Espinosa, a partir da teoria do poder constituinte, o “conatus”, realizando a
correlagdo e explicitagdo dos principais elementos presentes na primeira parte da “Etica” tais como:
“causa de si”, “Deus”, “atributo”, “expressdo”, “imanéncia”, “eternidade”, “modo” e “corpo
finito”. Por fim, vamos expor a critica realizada por Gilles Deleuze sobre a problematica que
envolve o conceito de desenvolvimento em Hegel no idealismo alemdo, sobretudo, ao refutar a
dialética hegeliana em que a substancia segue uma racionalidade de superacdo dos contrarios. A
ideia € comparar as duas interpretacGes distintas da teoria espinosista: a leitura hegeliana, que
entende a razdo como historica, cumulativa, linear e progressiva e a interpretacdo de Deleuze, que
concebe a razdo como histdrica, porém, uma Historia descontinua que ndo segue uma ldgica

desenvolvimentista.

NOTAS INTRODUTORIAS AO PROBLEMA DO DESENVOLVIMENTO EM HEGEL

Apesar de Hegel construir sua ontologia sob a influéncia de Espinosa, é importante destacar
que o pensador alemé&o edificou um sistema de pensamento que diverge de outras interpretacdes do
filésofo holandés na Histéria da Filosofia moderna e contemporanea. Ainda que, o conceito de
“substdncia unica” OU “espirito absoluto” em Hegel, assuma um carater ontoldgico, pretende-se
demonstrar que o conceito de substancia pode ser interpretado diferenciadamente por Deleuze. E
importante lembrar que Hegel rompe com a tradicdo, compreendendo a substancia como sujeito,
experiéncia da consciéncia que se desenvolve na Historia através de uma racionalizacéo dialogica.
A dialética hegeliana, deste modo, € 0 motor que permite a consciéncia atingir sucessivamente
estagios avancados de conhecimento ao longo do tempo. A substancia parte de um momento inicial,
quando a consciéncia enquanto certeza sensivel é a expressdo de um conhecimento “pobre e

imediato™:
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Mas, de fato, essa certeza se faz passar a si mesma pela verdade mais abstrata e
mais pobre. Do que ela sabe, sd exprime isto: ele é. Sua verdade apenas contém o
ser da coisa; a consciéncia, por seu lado, s6 estd nessa certeza como puro Eu, ou
seja: Eu s6 estou ali como puro este, e 0 objeto, igualmente apenas como puro isto.
(HEGEL, 2014, p. 83).

Este movimento se da até atingir o saber “Absoluto”, quando se efetiva em sua figura
ultima: a ciéncia plena, preenchida pela experiéncia historica, ou seja, espirito. Percebe-se que, na
ontologia hegeliana, existe um inicio e um fim bem delineados. O inicio é a substancia Unica que
ainda ndo se desenvolveu na Histdria, ndo se exteriorizou. Contudo, ainda que nesse primeiro
momento a substancia seja um “nada”, um “ser” sem experiéncia, ela, a substancia, para Hegel, ja
contém em si o principio dialético do desenvolvimento, que se autodetermina, sob uma l6gica onde
se busca a sintese dos contrarios, um percurso inexoravel de efetivacdo da consciéncia em um saber
pleno que vai em direcdo ao seu fim ultimo.

Nota-se que o Espirito absoluto j& se encontra presente na natureza da substancia como
causa final, ainda que ndo efetivado, pois sé se concretiza em toda sua complexidade ao término da
Histdria. Hegel, ao contrario de Kant, julga, como vimos, que a realidade em si é cognoscivel. E por
iSs0, na “Fenomenologia do Espirito”, afirma que a ciéncia do seu tempo ainda se encontra no
primeiro estagio da consciéncia, agindo sob a forma da “certeza sensivel”, que percebe a existéncia
do “Eu” e do “Mundo”, mas nao conhece nem o sujeito que pergunta, tampouco o mundo. A
consciéncia ou o “Eu” ainda é um “puro este” e o objeto, um “puro isto”. A ciéncia, neste primeiro
momento, ndo alcanca o rico relacionamento com a “coisa em si” em suas determinacdes e
propriedades e, também, ndo tem consciéncia de si, de ser um espirito que se movimenta seguindo
uma ldgica dialética na Histéria rumo ao saber absoluto. A ciéncia, portanto, ainda é um
conhecimento imediato, singular, que ndo enriqueceu 0s conceitos através da mediacdo historica,

quando a certeza do sujeito corresponde a verdade do objeto:

A ciéncia que recém comega, e assim ndo chegou ao arremate dos detalhes nem a
perfeicdo da forma, esta exposta a [sofrer] critica por isso. (...) essa inteligibilidade
se arroga a racionalidade imediata e a divindade. (HEGEL, 2014, p. 30).

Hegel inova. PropGe a filosofia como base para o surgimento de uma ciéncia que
compreenda a substancia como consciéncia, uma razdo dotada de uma ldgica dialética imanente que

se desenvolve em direcdo a verdade em um processo de vir-a-ser a partir das experiéncias historicas
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e, sobretudo, das suas interpretacOes. Para Hegel, seus antecessores, inclusive Espinosa,
perseguiram a apreensao do “absoluto” através de uma racionalidade imediata e imutavel, ou seja,
a-historica. Por outro lado, ao refletir sobre seu relacionamento com o mundo, a consciéncia,
segundo Hegel, doa significado a natureza, atribuindo identidades e diferenciando os seres,
produzindo realidades. A razdo, portanto, ndo é estatica. E imperativo que o discurso filosofico seja
cientifico e deva justificar a realidade racionalmente resgatando sempre o0 percurso da experiéncia
humana. A substancia hegeliana, logo, é constituida de sujeito e objeto em suas relacdes. Ela € “o
espirito” que, segundo Hegel, se desenvolve em etapas: consciéncia sensivel, consciéncia de si e
consciéncia de si em si e para si. Na primeira, no “ciclo do objeto”, 0 espirito apreende, através das
sensacgdes, as qualidades do objeto experenciado. Na etapa seguinte, no “ciclo do sujeito”, a
consciéncia se percebe, constata sua capacidade de atribuir significados no mundo, busca dominio
sobre as outras consciéncias vivenciando conflitos. Na terceira e Ultima etapa, a consciéncia
reconhece 0s outros (reciprocidade), supera os conflitos e chega ao seu apice como espirito livre,
autdbnomo, pleno conhecedor da verdade e, principalmente, constituinte do mundo e da realidade,
espirito absoluto.

Para Hegel, “tudo que é racional é real e tudo que é real é racional”, a realidade e a razéo
sdo indissociaveis. A realidade pode ser conhecida, pois é possivel compreende-la, uma vez que a
realidade é racional. A razdo, desta forma, ndo € objetiva e nem subjetiva, ndo esta s6 nos objetos e,
tampouco, sé no sujeito. A razdo é o conhecimento resultante entre objeto e sujeito. A realidade é
Historia, movimento. A esséncia da realidade é histérica. O processo de “vir a ser” € um
movimento permanente que parte do ser indeterminado até o ser totalmente determinado através da
sintese dos contrarios ao longo do tempo em uma sucessdo de acontecimentos histéricos que
obedece, assim, a uma ldgica necessaria de progressao atraves da negatividade. O processo dialético
do “vir a ser” comeca pela realidade como tese, a negacao da realidade como antitese e a ultima
negacao, que é a sintese da tese e da antitese. E pelo trabalho do negativo que se progride a outro
patamar da Histdria. A finalidade desse movimento racional, dialético, 16gico e histdrico € sair de
um “ser” abstrato, indeterminado e vazio até a reconciliagdo de todas as teses, constituindo a
realidade na sintese final dos contrarios, consolidando o “ser” concreto, pleno e absoluto
preenchido pela Historia.

A realizacdo logica e histérica do Absoluto ocorre de tal modo que ndo existe nem acaso ou

aleatoriedade. Todas as determinagdes ndo podem deixar de ocorrer e ndo poderiam ser de maneira
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diversa. A percepcdo deste determinismo revela o sentido da historia, porém Hegel alerta que a
reflexdo deve compreender o presente e as suas singularidades. O presente € uma construcéo
histérica, um momento da totalidade, sendo o objeto da filosofia. Porém, o ser sé sera
compreendido completamente ao final da Historia apds transcorrer toda experiéncia da humanidade.
A Filosofia resgata esta compreenséo reconstituindo a origem e o curso dos acontecimentos. Quanto
mais acontecimentos, mais a realidade se revela como desenvolvimento. Tudo que “é” se
transforma em “outro”. A negacdo faz parte do real. Compreender a realidade é algo que se faz
sempre a partir do seu carater processual. Ndo basta conhecer o resultado, a verdade, o Absoluto,

mas todo o percurso:

“Com efeito, a Coisa mesma ndo se esgota em Seu fim, mas em sua atualizacéo;
nem o resultado é o todo efetivo, mas sim o resultado junto com o seu vir-a-ser. O
fim para si € o universal sem vida, como a tendéncia € o mero impulso ainda
carente de sua efetividade; o resultado nu é o cadaver que deixou atras de si a
tendéncia”. (HEGEL, 2014, p.24).

O PROBLEMA DA EXPRESSAO EM ESPINOSA SEGUNDO DELEUZE.

O pensamento espinosista, de outra maneira, também refuta a ideia de um Deus
transcendental, que cria 0 mundo e se separa do mesmo. Segundo Espinosa, Deus € uma substancia
infinita e Unica, causa de si, da sua propria esséncia e de todas as coisas: “Proposi¢do 14. Além de
Deus, ndo pode existir nem ser concebida nenhuma substincia.” (ESPINOSA, 2017, p. 22). Deste
modo, Deus é causa imanente, ndo é transcendente. Os seres no mundo sdo expressdes, sSdo
manifestacdes finitas da substancia Unica infinita, que é Deus. Ndo ha nada que exista no mundo
sem uma causa. A substancia infinita possui infinitos atributos e, por cada um dos atributos, a
substancia manifesta uma ordem de realidade distinta. Para Espinosa, nos, seres humanos,
conhecemos apenas dois tipos de atributos: pensamento e extensdo. Pelo atributo extensdo, a
substancia expressa corpos finitos. Através do atributo pensamento, a substancia expressa ideias.
Assim como o0 movimento dos corpos, 0 movimento das ideias também obedece a uma relacdo de

causa e efeito. O conhecimento, para Espinosa, é feito pela investigagdo das causas:

A causalidade € em Espinosa o elemento fundamental para a compreenséo do real
em todas as suas manifestacdes. Adepto do adagio aristotélico “conhecer é
conhecer pela causa”, o filosofo, contudo, faz uma consideravel reforma na nogao
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aristotélica de causalidade, reforma na qual se destaca, antes de tudo, a critica da
causa final (OLIVA, 2016)

A substéncia, por conseguinte, pode também ser consciéncia, mas a consciéncia é uma
expressdo da substancia pelo atributo pensamento. Contudo, a substancia de Espinosa ndo é dotada,
como a consciéncia hegeliana, de uma légica interna e dialética, mas, sim, de uma logica de causa
anterior que produz efeitos. No pensamento espinosista, ndo ha causa final, como em Hegel, em que
a espirito caminha em direcdo a sua totalizacdo no absoluto de forma necesséaria. Apesar de toda a
manifestagcdo finita da substancia infinita buscar sua afirmagdo na existéncia, 0 “conatus” de
Espinosa ndo produz um sentido e um percurso necessario para a consciéncia como a substancia em
Hegel, em que o espirito caminha sempre em direcao ao saber absoluto. A consciéncia humana, por
ser finita e conhecer apenas dois tipos de atributos, o pensamento e a extensdo, ndo tem como,
segundo Espinosa, compreender todas as infinitas cadeias de relacdes de causa e efeito.

Assim, ainda que a substancia Unica, para Espinosa, seja um processo infinito necessario, a
consciéncia humana opera na contingéncia. Espinosa nao pretende chegar ao saber absoluto como
Hegel. Em sua obra “Tratado de Reforma do Intelecto” o fildsofo constroi um método para, através
da correcdo do entendimento, atingir a “suprema perfeicio humana”, uma das maneiras da
consciéncia chegar a ideias adequadas sobre os fenémenos a partir do entendimento das relacdes de
causa e efeito e, da mesma forma, reconhecer ideias inadequadas que ndo explicam o mundo

fenoménico:

Mas antes de tudo é necessario descobrir o0 modo de tratar do entendimento e,
quanto for possivel de inicio, de purificar 0 mesmo para que mais facilmente
compreenda as coisas sem erro e da melhor maneira possivel. (ESPINOSA, 2007,
p. 27).

Deleuze constata que Hegel redefine, ou ainda, cria uma nova interpretacdo do conceito da
substancia espinosista. De acordo com Deleuze, a ideia original de expressdo no pensamento de

Espinosa ndo estava associada a uma légica de desenvolvimento dialético, como considerava Hegel.

Os pds-kantianos pareciam melhor situados para reconhecer no espinosismo a presenca de
um movimento de génese e de autodesenvolvimento, cujo signo percursor eles procuravam
por toda parte. Mas o termo explicar confirma, para eles, a ideia de que Espinosa ndo soube
conceber um verdadeiro desenvolvimento da substancia, assim como ndo soube pensar a
passagem do infinito para o finito. (DELEUZE, 2017, p. 21).
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Para Deleuze, o conceito de expressao esta intimamente ligado a ideia de que as causas ndo
se separam, em momento algum, dos seus efeitos. As causas explicam, portanto, os efeitos, os seres
finitos, e estes, por sua vez, envolvem as causas. E por isso, a substdncia Unica de Espinosa €
imanente. De acordo com Deleuze, a ideia de expressdo € um conceito chave para, ndo apenas
compreender a Filosofia de Espinosa, mas realizar a perfeita distin¢cdo do sistema de pensamento de
Hegel, sobretudo, no campo epistemoldgico. Deleuze refuta a critica hegeliana pela qual o método
espinosista seria representativo, “exterior a coisa”. Segundo Deleuze, a “teoria do adequado” de

Espinosa traz a importancia do conceito como idéia expressiva imanente.

O Breve tratado ja buscava um conceito capaz de dar conta do conhecimento, ndo
como se fosse uma operacdo que ficaria exterior a coisa, mas como uma reflexdo,
uma expresso da coisa no espirito. A Etica d4 sempre testemunho dessa exigéncia,
embora a interprete de uma nova maneira. Seja como for, ndo basta dizer que o
verdadeiro estd presente na ideia verdadeira? O que se exprime em uma ideia
verdadeira, o que ela exprime? (DELEUZE, 2017, p. 18).

Hegel, ao colocar o “problema da determinagdo do ser” como positividade ou negatividade,
subverte o efeito como causa. Atribui a “contradi¢do” existente no mundo como causa imanente do
absoluto ao invés de efeito. Posto que conhecer, a luz de Espinosa, é questionar as causas, Hegel

exerce nesse ponto uma razdo inadequada:

E de igual maneira, ndo seria mais apropriado focalizar os esfor¢os de elucida¢do no
problema da determinacéo ligado a fundamental questdo da causalidade, para logo a
partir dai, tentar compreender em que sentidos pode falar-se de determinacéo
positiva ou de determinacdo negativa? (GAINZA, 2008, p.17).

Assim como em Hegel, o conceito também é concreto, é um auto movimento do poder
expressivo da substancia. Contudo, seja na ontologia ou na teoria do conhecimento, o filésofo
francés, exatamente neste ponto, esclarece a principal diferenca entre os dois sistemas de
pensamento. O conceito em Espinosa ndo se desenvolve, como queria Hegel, sobre uma logica
desenvolvimentista que trabalha com a ideia de uma historia linear, servindo como mediagéo para a
consecucdo de uma causa final, o que faz, aos olhos de Deleuze, entender a concepg¢do hegeliana
como uma ideia inadequada, uma vez que, para o filésofo contemporaneo, €, sob uma perspectiva

de descontinuidade, que compreendemos a Historia.
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CONCLUSAO

O presente artigo problematizou o conceito de desenvolvimento em Hegel a partir da analise
da principal obra de Deleuze sobre o tema: “Espinosa e o problema da expressédo ”. Foi apresentado
0s conceitos de substancia sob duas interpretagfes, como expressdao ou desenvolvimento,
apontando, respectivamente, a logica de causa e efeito presente no conceito de substancia por
Espinosa, bem como a interpretacdo realizada pela dialética hegeliana como uma racionalidade
intrinseca do trabalho do negativo na consciéncia, que se desenvolve demonstrativamente, sempre
em um movimento continuo, rumo a efetivacdo plena do espirito através do saber absoluto.
Inicialmente, foi introduzido o problema do conceito de desenvolvimento a partir dos elementos
presentes no sistema hegeliano exposto na Dialética das Modalidades - Doutrina da Esséncia - na
obra “Ciéncia da Ldgica”, ressaltando o processo de desenvolvimento da substancia enquanto
sujeito. Em seguida, abordamos o conceito de substancia original de Espinosa na sua obra principal,
“Etica”, para, finalmente, realizarmos a critica feita por Deleuze quando recusa a dialética hegeliana

de superacdo dos contrarios.
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