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Nas primeiras paginas, ainda no prefacio do livro de Ivanilde Apoluceno de Oliveira
(2015), a professora Vera Maria Candau nos presenteia com célebre cena do professor Paulo
Freire recebendo da Universidade Complutense de Madri, titulo de doutor honoris causa.
Naquela ocasiao, narra Candau, ter cumprido Freire os ritos institucionais, bem como quebra de
protocolo ao descer as escadas e cumprimentar os profissionais responsaveis pela organizacao
do evento. Presenca, amorosidade, simplicidade e respeito sdo marcas primeiras deste
educador nordestino que afetou as pessoas naquela ocasiao. Dito isto, Candau situa os leitores
de Oliveira (2015), com diferentes perspectivas tedricas que sustentam a categoria Educacao
Intercultural presentes na obra, entre as quais as duas primeiras sao conservadoras e a
ultima progressista, a saber respectivamente: a relacional, a funcional e a critica. Nesta
concepcao é que lIvanilde Oliveira (2015) aprofunda seus estudos e aponta o educador
nordestino como génese da Educacao Intercultural no territério brasileiro. Génese esta que
atravessa a biografia de Paulo Freire, a partir de sua histéria de vida, bem como suas praticas de
educacao popular. Praticas estas que se conformam em iniciais pilares de sua Pedagogia
Libertadora, a qual provoca reflexdes que tensionam a intencionalidade da escola bancaria
instituida no Brasil e propde uma educacao revolucionaria que acolha as pessoas com todos 0s

marcadores de diferencas que lhes atravessam, sejam elas étnico-racial, geracional, de
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capacidade, de orientacdo sexual, entre outras. Acolhimento este que se realiza com
comprometimento ético humano, por isso mesmo compreende a educagao como acao politica
para aliberdade e autonomia das pessoas. A¢ao possivel apenas em um Estado democratico de
direitos.

Na introducao de sua obra, Oliveira (2015) comunica que, desde a década de 1990,
o debate multicultural pluralista cultural de base neoliberal esta presente em documentos
oficiais, a exemplo dos parametros curriculares nacionais. Nestes documentos, a discussao da
diversidade comunica sobre as diferencas, mas sem questionar as relagdes de poder, em uma
perspectiva “a-critica” (conservadora) do debate, munida da esquiva do compromisso do
Estado em pensar politicas de reparacao historicas, bem como inclusivas, nas quais 0s
diferentes corpos possam usufruir dos territdrios, nos quais queiram estar em condi¢des de
igualdade, sendo-lhes assegurado equidade.

Todavia, a autora lembra seus leitores de que, antes mesmo que a discussao da
diversidade cultural estivesse presente em documentos oficiais, ja atravessava os movimentos
sociais e de educacdo popular brasileira, tendo nessas representacdes e atores sociais
implicacbes com grupos sociais colocados em situacOes de opressfes. Assim, esses
movimentos traziam para o centro do debate criticas as desigualdades sociais e a acomodacao
da nacao brasileira, tensionando as relagcfes de poder, que atravessavam historicamente
nacoes e povos, intencionalmente colocados em situacdo de subalternidade. Oliveira (2015)
destaca a peculiar conformacao histdrica do Brasil que tem, no advento da invasao europeia, a
negacao das diferencas, especialmente de nacdes negras e indigenas colocadas em condi¢cdes
de escravizacao, portanto de sub-humanidade.

Oliveira (2015) e Candau (2002), em seus estudos sobre o multiculturalismo na
América Latina, identificam Paulo Freire como génese da educacao intercultural no Brasil entre
outro/as autores/as nacionais e internacionais. Ratificam essa ideia Fleuri (2003) e Walsh
(2009). Autores/as que trazem Paulo Freire e sua educacao popular produzida entre 0s anos
1950 e 1960, como educador sensivel as diferencas, bem como provocador de uma educacao
critica e politica, que tem na autonomia de seus sujeitos a possibilidade de uma postura

democratica amadurecida e consolidada.
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Oliveira situa o leitor sobre como organizara sua obra destacando trés capitulos,
entre 0s quais nomeia o primeiro de “Educacao popular de Paulo Freire”, o segundo “Paulo
Freire e a educacao intercultural no Brasil”, por fim, o terceiro, “Paulo Freire e a educacgao
intercultural: aproximagdes tedricas”; pontua a autora as consideragdes finais seguida das
referéncias.

No primeiro capitulo, dedica-se a educacao popular freireana. Para fazer isso, a
autora coloca-se o compromisso de trazer breve historico da educacgao popular brasileira, que a
partir de Branddo (2002a), tem cinco momentos, quais sejam: o primeiro situado no fim do
século XIX e comego do XX em bairros operarios de Sao Paulo, Rio de Janeiro e Rio Grande do Sul
envolvendo escolas de trabalhadores, existindo ainda algumas escolas catdlicas e liceus com a
proposicao de ensino gratuito; nos anos 20, a educacao popular ganha um sentido ideoldgico e
politico com movimentos populares por uma educacao laica e gratuita por meio de uma escola
publica; o terceiro momento tem em Freire um de seus principais idealizadores, mas apresenta
ampla frente polissémica de organizacOes sociais, Estado, grémios estudantis, entre outras
entidades, inclusive do campo da saude; as décadas de 70 e 80 evidenciam o quarto momento
e tém intensa aproximacao com 0s movimentos populares ganhando a América Latina, que vive
sob a égide de duras ditaduras, ao mesmo tempo em que 0S movimentos sociais “de género, e
etnia, de cultura, de luta pelos direitos humanos, de acdo comunitaria, de vocacao
ambientalista, em muitos casos se reconhecem como incorporando, de algum modo, o espirito
originario e o ideario das praticas atuais da educacao popular” (Brandao, 2002a apud Oliveira,
2015); por fim, o quinto momento é marcado, a partir dos anos 80, com a escolariza¢ao popular
proposta por 6rgaos governamentais municipais a partir de projetos de educac¢ao publica
popular democratica.

A partir dessa contextualizacao histdrica da educacao popular, Oliveira dedica-se ao
terceiro momento com a intencionalidade de comunicar sua génese Freireana, ratificando a
contribuicao do Movimento de Cultura Popular e seus aportes tedricos com centralidade nesta
educacio.

Como recorte da discussao da educacdo popular no terceiro momento, Oliveira
(2015) situa seus leitores de que, no final dos anos 1950 e inicio da década de 1960, havia, no
Brasil, movimentos politicos efervescentes permeados de contradicdes de classe, resisténcias

populares e governos orientados por logicas, de um lado, de nacionalismo-desenvolvimentista,
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alinhado com o capitalismo internacional, de outro, de populismo-progressista, cujas reformas
de base repercutiram com o golpe militar em primeiro de abril de 1964.

Neste contexto, a autora destaca que, em conversa com Adriano Nogueira, Freire
(Freire, Nogueira apud Oliveira, 1989, p. 27) aponta algumas razdes do surgimento da educacao
popular: “a) a forma de fazer politica de alguns grupos e movimentos”; “b) o movimento
migratorio face a industrializagao urbana”; “c) a insuficiéncia das escolas para o atendimento
das classes populares e a critica a escola e a educacgao bancaria”. Em face dessas razoes,
emergem questdes que mobilizam pensares sobre a educagao instituida no Brasil, criticas a
escola bancaria e ao seu processo de alienacdo em oposicdo a uma proposta de educacgao
popular produzida por e com o0s coletivos sociais, constituidos por pessoas excluidas e
oprimidas no espaco escolar. Essas proposi¢cdes evidenciaram possiveis transformacdes da
escola publica, bem como inimeros contextos de se desenvolverem educacao/educacdes.

Uma educacao popular que parta dos saberes presentes na cultura popular, que
toma o corpo humano integral como sabedor e fazedor de cultura, portanto saberes da cultura
“expressos pela oralidade, pelo corpo, pelo olhar, pelos gestos” (Oliveira, 2015, p. 30).
Educacéao popular que prescinde de uma logica bindria que fragmenta o ser humano em mente
e corpo, racionalidade e sensibilidade, inteligente e burro, normal e deficiente. Educacao
popular que legitima, epistemologicamente, o saber popular nos seus multiplos recortes de
classe, género, etnia, geracao, capacidade, desvalorizados em face do saber cientifico
racionalista, um dos sustentaculos do estado moderno patriarcal, capitalista, racista, machista,
sexista e capacitista.

Percebe-se no texto de Oliveira (2015) dimensdes culturais, historicas e
interculturais presentes nas obras de Freire, quando este autor valoriza a fala/expressao do
educando, sua religiosidade e crencgas, sua maneira de viver, as formas como conduz 0s
cuidados com sua saude, entre outros aspectos de sua existéncia. Essas dimensoes, de uma
parte trazem o0s seres humanos como ndo determinados, mas sujeitos que sofrem
condicionamentos histdricos e que, sobretudo produzem historia, de outra parte, sao sujeitos
culturais, que tém a ontoldgica poténcia relacional de interagir e dialogar com outras culturas,

nao havendo hierarquizacdo entre as culturas populares e outras, como a erudita, a
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escolar/académicaetc. Aesse respeito, Oliveira (apud 2015, p. 34) destaca um excerto de Freire

(1993c):

O que tenho dito e porque me bato é que se ensine aos meninos e meninas das
classes populares o padrao culto, mas, ao fazé-lo que se ressalte: que sua
linguagem é tao rica e tao bonita quanto a dos que falam o padrao culto, razao
por que nao tém que se envergonhar de como falam.

Neste primeiro capitulo, Oliveira (2015) destaca ainda mais duas se¢des (segunda
e terceira), uma trata sobre a experiéncia educacional de Freire no Movimento de Cultura
Popular, e outra comunica sobre os aportes tedricos da educacao popular tecida por este
educador.

Na primeira, compartilha a fundagcao do movimento de cultura popular em Recife,
no dia 13 de maio de 1960, com o objetivo de um processo de conscientizagdo dos grupos
minoritarios sobre a alfabetizacdo e a educacgao de base, bem como aincorporacao de milhares
de pessoas marginalizadas, proletarias e seus/suas filhos/as a sociedade. Os Centros de Cultura
agregavam diversas a¢des, como o teatro, a capoeira, os circulos de cultura; estes emergiram a
partir da sistematica de temas geradores, temas dobradicos e palavras geradoras
demandadas por uma coletividade, sempre em uma relacao horizontal.

Oliveira (2015) pontua que os aportes tedricos orientadores da pratica freireana tém
no marxismo, existencialismo, fenomenologia, humanismo e personalismo seus referenciais
primeiros. Dessa maneira, aspectos socioculturais, histéricos e politicos sao trazidos com forca
por Paulo Freire, com os sentidos de compreender as contradicdes presentes na sociedade
capitalista, bem como, por meio de perspectivas propositivas de transformacgdes sociais a favor
de grupos humanos minoritarios. Transformacodes estas que permitam fazeres educacao paraa
liberdade, com a presenca participe das pessoas e suas diferencas, com o objetivo de
transgredir o status quo, por iSso mesmo, promover a autonomia, a criatividade, a capacidade
de perguntar das pessoas envolvidas nos processos de alfabetizacdo e de educacdo popular
freireana. Transformacdes das quais, nas palavras de Oliveira (2015, p. 60):

A pratica da educacao popular de Paulo Freire pode ser desenvolvida tanto
pelos movimentos sociais em diferentes espacos educacionais, de onde se
origina, mas também nas escolas, apontada como possivel, inclusive, desde
0S seus primeiros escritos, quando critica o modelo bancario vigente nas

escolas, desde que sejam ‘reinventadas’ sob o novo paradigma da educagéao
critica e libertadora.
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No segundo capitulo, Oliveira (2015) anuncia “Paulo Freire e a educacao
intercultural no Brasil” e examina as contribuicbes do educador brasileiro para o
desenvolvimento de uma perspectiva educacional intercultural critica, fundamentada em suas
categorias teoricas centrais e na experiéncia de dialogo com diferentes culturas ao longo de sua
trajetdria intelectual.

Oliveira (2015) apresenta uma distincao fundamental entre diferentes abordagens
multiculturais, posicionando-se criticamente em relagcdao ao "mito da democracia racial"
brasileiro. Nessa perspectiva, a histéria do Brasil vem sendo construida e assentada em uma
base multicultural, fundada em relagdes assimétricas de poder, expressas nos processos de
exclusdo de segmentos sociais, como os indigenas e os afrodescendentes. Acrescenta o fato de
que a pluralidade cultural vem demarcando ideologicamente uma identidade nacional. Para a
autora,

os Parametros Curriculares Nacionais (1997) refutam essa imagem do Brasil
sem diferengas culturais e estabelecem a diversidade cultural como trago de
identidade nacional, sendo esta compreendida por uma "singularidade
mdltipla, multifacetada e complexa", que permite a cada individuo
reconhecer-se como brasileiro. Entretanto, o deslocamento do olhar da
génese do brasileiro sem diferenca para a diferenca cultural, nos PCNs,
mantém o discurso hegemaénico da unidade nacional caracterizada pelo plural
(Oliveira, 2015, p. 61).

Neste capitulo, Oliveira (2015) contextualiza a proposta educacional freireana,
enfatizando que uma das principais categorias fundantes é a de oprimido. Ao falar dos
"oprimidos", dos "condenados da terra", dos "esfarrapados do mundo”, fala ndo somente dos
pobres, mas também das pessoas discriminadas e excluidas nos diversos grupos sociais.
Pessoas situadas em uma sociedade de classe e que sofrem violéncias ideologicas ou fisicas
por individuos e grupos sociais dominantes. Em contraposicdo a teoria antidialogica da
opressao, Paulo Freire elabora a teoria da dialogicidade cujas matrizes sdo: a colaboracéo; a
unido para a libertacao; a organizacao e a sintese cultural.

Segundo Oliveira (2015), Paulo Freire traz para debate a interculturalidade de forma
consistente em sua obra educacional desde as suas primeiras producdes. A interculturalidade
esta presente em torno de algumas categorias fundantes: oprimido, cultura, invasao cultural,

sintese cultural, didlogo, bem como no debate sobre o multiculturalismo, entre as quais: a
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diferenca, a identidade cultural, relacées de género e de raca, a tolerancia, entre outras,
substanciadas em sua tese unidade na diversidade. Para Freire, as diferencas interculturais
"existem e apresentam cortes de classe, de raca, de género, e como alongamento destes, de
nacoes" (Freire, 1993b, p. 31). Essas diferencas geram ideologias tanto discriminatdrias como
deresisténcia. Porisso, para compreendé-las, ha necessidade de analisar asideologias em suas
relagoes historicas e dialéticas de poder.

A analise apresentada por Oliveira (2015) demonstra que a interculturalidade
presente no pensamento educacional de Paulo Freire é critica, considerando algumas
caracteristicas fundamentais: problematiza a estrutura social vigente, evidenciando as relagcdes
de poder; tem como ponto de partida as pessoas que sofrem um histdrico processo de
submissao e subalternizacado; preocupa-se com praticas de desumanizacao e exclusao que
privilegiam uns sobre outros, naturalizam a diferenga e ocultam a desigualdade social e tem

suas raizes nas discussodes politicas postas pelos movimentos sociais. Ainda segundo a autora,

pensar a educac¢ao na perspectiva intercultural, significa pensar a escolacomo
espaco de didlogo (LEITE, 2009) e de “entrecruzamento de culturas, fluido,
complexo e atravessado por tensdes e conflitos” (CANDAU, 2009b, p. 48),
rompendo com as praticas pedagdgicas homogeneizadoras e padronizadas
(OLIVEIRA, 2015, p. 70).

Para Freire (1997, p. 33), nas relagdes interculturais, o fundamental

nao é compreender so a cultura de 4, nem s6 a cultura de que eu faco parte,
mas € sobretudo compreender a relacao entre essas duas culturas. O
problema é de relacao: a verdade ndo esta nem na cultura de la e nem na
minha, a verdade do ponto de vista da minha compreensao dela, esta na
relacdo entre as duas.

A educacao intercultural freireana apresenta-se como democratica, critica e
dialdgica, pautada em uma aprendizagem significativa e contextualizada no cenario social e
cultural em que esta inserida, constituindo-se como processo construido pela relacao tensa e
intensa entre diferentes sujeitos, criando contextos interativos que se tornam ambientes
criativos e propriamente formativos. Constitui-se como proposta ético-politica de
transformacao social, fundamentada no dialogo, no respeito as diferencas e na luta coletiva pela

humanizacao de todos os seres humanos.
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A analise do pensamento de Paulo Freire, elaborada por Oliveira (2015), revela uma
contribuicao fundamental para a educacao intercultural critica no Brasil. As categorias teoricas
- oprimido/opressor, dialogo, invasao cultural/sintese cultural — oferecem instrumentos
conceituais solidos para compreender e transformar as relagées de poder que permeiam 0s
encontros interculturais.

Assim, a principal for¢a do trabalho de Oliveira (2015) reside na articulagao entre a
teoria freireana e os debates contemporaneos sobre interculturalidade, evidenciando como o
educador brasileiro antecipou questdes centrais do multiculturalismo critico. As produgdes de
Paulo Freire, pelas categorias fundantes construidas, possibilitam a reflexao sobre o processo
dialético de desumanizagao-humanizacao, que perpassa pelo debate sobre a interculturalidade
e constituem a génese da sua educacao popular. A sua contribuicdo permanece relevante para
pensar uma educacao que reconheca e valorize a diversidade cultural, articulando-a com as
questdes da igualdade social e equidade do direito a educag¢ao como direito de todos.

Por fim, no terceiro capitulo, Oliveira (2015) tece uma sintese entre os dois
primeiros, o que se pode observar a partir de seu titulo “Paulo Freire e a Educacao Intercultural:
aproximacoOes tedricas”. Ela envida um exercicio intelectual e, didaticamente, esmilca as
aproximacoes tedricas em sete pontos: a) Relacao entre educacao e cultura; b) o uso do dialogo
como estratégia pedagdgica e o reconhecimento da pluralidade de formas de conhecimento; c)
promocao do empoderamento dos sujeitos que sofrem exclusdo social; d) a possibilidade da
reflexdo critica e politica sobre o processo de humanizagao-desumanizacao e da situacao das
classes populares; €) a matriz liberdade construida em seu projeto educacional; f) o debate
sobre o multiculturalismo, apresentando questbes de classe, género, etnia, diferenca,
solidariedade, alteridade, tolerancia, entre outras; g) o trato da educacao intercultural critica.

Neste capitulo, categorias tedricas de Paulo Freire sdo colocadas em confluéncia
com a interculturalidade critica, bem como com a educacao nesta perspectiva tedrica. Dessa
maneira, Oliveira (2015) relaciona educacao e cultura em Freire, com o sentido de gerundio, isto
é, sendo, fazendo-se, a partir de demandas oriundas das classes populares oprimidas e com
elas. Neste sentido, as classes populares sado produtoras de cultura, bem como sdo dignas de
uma educacao que lhes possibilite aprender e expressarem-se com multiplas possibilidades,

superando o siléncio, o deposito e as hierarquias da escola bancaria, que transgridem o direito
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de falar, de comunicar, de perguntar, de ser, bem como de aprender a fazer melhor a pergunta.
Nota-se que 0s sentidos presentes nos termos educagao e cultura se articulam com os estudos
de Candau (2002), quando os estudantes precisam crescer, aprender e humanizarem-se nas
diferencgas.

Esse processo de humanizacao é viabilizado por meio do dialogo como permanente
estratégia pedagdgica e metodoldgica provocada por Freire. A medida que se exercita o didlogo,
ha que se desenvolver todo um trabalho de empoderamento das pessoas que sofrem exclusdo
social. O circulo dialégico ganha centralidade para o exercicio deste empoderamento quando
possibilita o encontro, a percepcao de si e do outro, a participagdo na comunidade de
comunicacao. Cada pessoa com suas experiéncias e vivéncias tém valor e sentido nesta
comunidade. Compde, ainda, o ato de empoderar o compromisso histérico de partilha de
saberes, entre 0s quais sdo acolhidos os sabidos pelas pessoas/comunidades, bem como
aqueles que nas dobradicas dos temas alargam os horizontes de saber mais dessas mesmas
pessoas/comunidades.

Neste sentido, Oliveira reafirma o compromisso social, ético, politico e estético de
Freire com a partilha de saberes historicamente produzidos pelas sociedades. Saberes estes
gue precisam estar historicamente datados e situados, saberes que necessitam passar pelo
crivo da consciéncia, saberes que, em algumas circunstancias, precisam ser
desprendidos/desconstruidos, visto que trazem narrativas hegemonicas produzidas pelo
colonizador. Saberes que retomam monumentos, historias, memérias e ancestralidades, e,
nesse exercicio de constante busca, podem e devem ser reescritos.

Por fim, Oliveira (2015, p. 102) retoma as categorias freireanas de invasao
cultural, cultura, cultura do siléncio e cultura de resisténcia para problematizar as relacdes de
poder e opressao que afloram “a partir de praticas culturais e de alienacao, bem como aponta
para acoes de lutas e de resisténcias que se dao no campo sociocultural”. Assinala a autora que,
nas obras pds-exilio, Freire desenvolve mais especificamente reflexdes que envolvem questdes
multiculturais criticas. Ele faz isso a partir de suas andarilhagens pelo mundo, marcadas por
multiplas interacbes com diferentes culturas, o que lhe permite refletir sobre a
interculturalidade critica, pela qual “o reconhecimento da diferenca pressupde o respeito ao

‘outro’ e a sua identidade cultural, que envolve a atitude de tolerancia, cujo significado é o de
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ERR)

conviver com o diferente e ndo o inferior ou a quem se tolera, reconhecendo a cultura do ‘outro
(Oliveira, 2015, p. 104).

Além disso, questoes de género foram aprendidas pelo autor quando provocado por
mulheres do movimento feminista negro estadunidense, sobre sua postura machista colocada
na forma de expressar a escrita conversadora e patriarcal. Freire coloca seu corpo a disposi¢ao
da possibilidade da mudang¢a com uma postura humilde de saber que nao se sabe tudo, bem
como a constituicdo do saber é reflexiva sobre o saber que se sabe, portanto dindmica, e
gerundio, de estar se fazendo e estar sendo na permanente busca de ser mais.

Por fim, selamos a escrita deste texto, ratificando, como Oliveira (2015), que Paulo

Freire € a génese da Educacao Intercultural no Brasil.
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