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RESUMO

O quilombo Saco das Almas é um territorio quilombola que luta pela posse de suas terras ha mais de 40 anos.
Desde que recebeu o reconhecimento como territdrio quilombola em 2005, pela Fundagdo Palmares, tem recebido
a visita de diversos pesquisadores que buscam conhecer a histéria do quilombo. O presente artigo tem por objetivo
investigar as relagBes culturais, ritualisticas e simbdlicas que ocorrem em algumas praticas culturais da
comunidade da Vila das Almas, no quilombo Saco das Almas, em Brejo/MA. Tratou-se de uma pesquisa dividida
em duas etapas: na primeira, realizou-se a pesquisa bibliografica em que se destacam referenciais tedricos como
Ayres (2012), Ferreira (2017), Godelier (2001), Lévi-Strauss (1982), Appadurai (2008) e Giddens (2002), entre
outros; a segunda construiu-se a partir de uma série de relatérios de pesquisas de campo realizadas pelo
GEPEMADEC (Grupo de Estudos e Pesquisas em Meio Ambiente, Desenvolvimento e Cultura), do qual faco
parte, no Quilombo Saco das Almas em Brejo/MA. Discute-se 0 sagrado, as trocas e transmissdes de conhecimento
em suas relagBes com as regras sociais, 0S tabus e a organizagdo social, bem como, o sentido das coisas
(mercadorias e mercantilizagdo) e o valor simbdlico das trocas e como estes fatores se relacionam com a construcao
de possiveis identidades. Apresenta-se estes elementos em discussdo com a descri¢do de algumas praticas culturais
desenvolvidas na Vila das Almas.

Palavras-chave: Vila das Almas. Sagrado Trocas Simbélicas. Praticas Culturais. Identidades.

ABSTRACT

Quilombo Saco das Almas is a quilombola territory that has been fighting for ownership of its lands for over 40
years. Since it received recognition as a quilombola territory in 2005, by the Palmares Foundation, it has been
visited by several researchers who seek to know the history of the quilombo. This article aims to investigate the
cultural, ritualistic and symbolic relationships that occur in some cultural practices of the community of Vila das
Almas, in the Quilombo Saco das Almas, in Brejo/MA. It was a research divided into two stages: in the first, a
bibliographical research was carried out in which theoretical references such as Ayres (2012), Ferreira (2017),
Godelier (2001), Lévi-Strauss (1982), Appadurai (2008) and Giddens (2002), among others; the second was
constructed from a series of field research reports carried out by GEPEMADEC (Group of Studies and Research
in the Environment, Development and Culture), of which 1 am a member, at Quilombo Saco das Almas in
Brejo/MA. The sacred, exchanges and transmissions of knowledge in their relations with social rules, taboos and
social organization are discussed, as well as the meaning of things (commodities and commodification) and the
symbolic value of exchanges and how these factors are intertwined. relate to the construction of possible identities.
These elements are presented in discussion with the description of some cultural practices developed in Vila das
Almas.

Keywords: Village of Souls. Sacred Symbolic Exchanges. Cultural Practices. ldentities.

RESUMEN

Quilombo Saco das Almas es un territorio quilombola que lucha por la propiedad de sus tierras desde hace mas de
40 afos. Desde que recibi6 el reconocimiento como territorio quilombola en 2005, por parte de la Fundacion
Palmares, ha sido visitado por varios investigadores que buscan conocer la historia del quilombo. Este articulo
tiene como objetivo investigar las relaciones culturales, rituales y simbdélicas que ocurren en algunas préacticas
culturales de la comunidad de Vila das Almas, en el Quilombo Saco das Almas, en Brejo/MA. Fue una
investigacion dividida en dos etapas: en la primera, se realiz6 una investigacion bibliogréafica en la que se tomaron
referencias tedricas como Ayres (2012), Ferreira (2017), Godelier (2001), Lévi-Strauss (1982), Appadurai (2008
) y Giddens (2002), entre otros; el segundo fue construido a partir de una serie de informes de investigacion de
campo realizados por GEPEMADEC (Grupo de Estudios e Investigaciones en Medio Ambiente, Desarrollo y
Cultura), del cual soy miembro, en el Quilombo Saco das Almas de Brejo/MA. Se discute lo sagrado, los
intercambios y transmisiones de saberes en sus relaciones con las reglas sociales, los tabues y la organizacion



social, asi como el significado de las cosas (mercancias y mercantilizacién) y el valor simbélico de los intercambios
y como estos factores se relacionan con la construccién. de posibles identidades. Estos elementos se presentan en
discusidn con la descripcién de algunas practicas culturales desarrolladas en Vila das Almas.

Palabras clave: Vila das Almas. Intercambios Simbdlicos Sagrados. Practicas culturales. Identidades

INTRODUCAO

O presente artigo aborda algumas relagc6es culturais, ritualisticas e simbdlicas que
ocorrem nas praticas culturais da comunidade da Vila das Almas, no quilombo Saco das Almas,
em Brejo/MA a partir das suas manifestagdes culturais. O quilombo Saco das Almas €
constituido por sete comunidades?, sendo a Vila das Almas a comunidade central, em razdo de
sua posicao efetiva na organizacdo sociocultural, administrativa e politica das comunidades.

Dessa forma, a Vila das Almas assume uma posicao representativa do quilombo,
ainda que cada comunidade possua seus proprios interesses. A Vila das Almas é sede de todas
as reunides importantes que tratam dos interesses das demais comunidades, nesse caso, fica a
encargo da lider da Vilas das Almas (Dona Dudu) ou de outras liderancas (como Marcos
Presidente da Associacao dos Moradores da Data Saco das Almas) reunir os representantes das
demais comunidades. Por estes motivos, concentraremos a nossa pesquisa na Vila das Almas.

Metodologicamente, trata-se de uma pesquisa bibliogréafica, descritivo-
exploratoria, visto que nos utilizamos de diversos materiais publicados sobre o quilombo Saco
das Almas e sobre a Vila das Almas. Grande parte deste material foi produzido por
pesquisadores do GEPEMADEC? (Grupo de Estudos e Pesquisas em Meio Ambiente e
Cultura), da Universidade Federal do Maranhdo, Campus de Sdo Bernardo.

Muito dos conteudos culturais apresentados no presente artigo séo oriundos dessas
pesquisas realizadas e publicadas anteriormente pelo GEPEMADEC. Foram materiais
coletados e analisados ap0s pesquisas de campo, com visitacdes programadas a comunidade da
Vila das Almas. Além de entrevistas realizadas durante as visitagbes, foram aplicados
questionarios (descritos em cada pesquisa), feitos registros de fotos e videos das apresentacdes
culturais da comunidade para a analise dos dados.

L vila das Almas, Vila Crioli, S30 Raimundo, Santa Cruz, Barroc3o (Buriti), S30 José e Pitombeiras.
2 Site: https://www.gepemadec.com.
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O GEPEMADEC atua no quilombo Saco das Almas desde 2016 e possui como
acervo de suas pesquisas sobre o quilombo duas monografias publicadas®, uma cartilha Mitos
e lendas do Baixo Parnaiba Maranhense (no prelo), quatro projetos de pesquisa* finalizados,
dois projetos de pesquisa em andamento, um projeto de extensdo® finalizado e um projeto de
extensdo em andamento.

Assim, na primeira se¢do, dedicamo-nos a falar sobre o quilombo Saco das Almas,
sua histdria, singularidades e, principalmente, as préaticas culturais da Vila das Almas, nas quais
nos propusemos a descrever algumas relag6es culturais, ritualisticas e simbdlicas que ocorrem
em suas vivéncias e experiéncias. Na segunda se¢do, aproveitamos a discussdo tedrica com
Maurice Godelier (2001), Lévi-Strauss (1982), Appadurai (2008) e Anthony Giddens (2002),
para discutir sobre temas culturais, ritualisticos e simboélicos, no campo da antropologia e da
sociologia, tais como o0 sagrado, as trocas, as regras sociais, o sentido das coisas e as identidades,
para trazer a tona vivéncias dos quilombolas da Vila das Almas, a partir dos diferentes
segmentos culturais desenvolvidos na comunidade, com destaque para as suas trocas

simbdlicas, ritualisticas e culturais.

SACO DAS ALMAS: conhecendo a Vila das Almas

Antes de adentramos nas discussdes acerca das praticas culturais ritualisticas da

Vila das Almas, faremos primeiramente, uma breve contextualizacdo de apresentacao histérica

33) O QUILOMBO SACO DAS ALMAS: as marcas culturais através da culindria (2019), de Maria Deuzane da Silva
Santos e b) Memodria e identidade da Vila das Almas: um estudo sobre o trabalho da Pastoral Afro-Brasileira no
quilombo Saco das Almas, em Brejo-MA (2017), de Daciléia Lima Ferreira, que foi publicada como livro em 2018.
4 a) IMPLEMENTACAO COOPERATIVA E VALORIZACAO DA CULINARIA DO QUILOMBO “SACO DAS ALMAS” EM
BREJO/MA, contemplado no EDITAL N2040/2017-INCLUSAO PRODUTIVA QUILOMBOLA - APOIO A CRIAGCAO E
CONSOLIDACAO DE EMPREENDIMENTOS ECONOMICOS SOLIDARIOS, da Fundacdo de Amparo a Pesquisa e ao
Desenvolvimento Cientifico e Tecnolégico do Maranhdo — FAPEMA. Coordenacgao: Prof. Dr. Josenildo Campos
Brussio. Bolsista: Daline da Costa Brito e b) IMAGINARIO E PATRIMONIO DO SACO DAS ALMAS: possibilidades de
salvaguarda das tradicbes quilombolas, projeto do Programa Institucional de Bolsas de Iniciacdo Cientifica
(PIBIC), vinculado a Pro-Reitoria de Pesquisa e Pds-Graduagdo e Inovagdo (PPPGI), da Universidade Federal do
Maranhdo. Bolsistas: Antdnia Cleia Pereira dos Santos, Dineibergue Vieira de Sousa, Tamyres de Souza Martins
e Glaucia Maria da Conceicdao Moraes.

5 CIPROQUI (CRIACAO E INOVACAO DE PRODUTOS QUILOMBOLAS). Coordenag3o: Prof. Dr. Josenildo Campos
Brussio/Colaboradoras: Prof2. Dr2. Sylvana Kelly Marques da Silva e Prof2. Dr2 Tatiana Colasanti/ Discentes:
Antonia Cleia Pereira dos Santos, Sandra Maria Pereira da Silva, Dineibergue Viana de Sousa, Daciléia Lima
Ferreira, Glaucia Maria da Conceicdo Moraes.



do quilombo Saco das Almas®. Posteriormente, conheceremos a Vila das Almas a partir de
algumas das praticas culturais que apontamos como discussdo neste trabalho.

No que tange a historia e formacdo do Quilombo Saco das Almas, sabemos que é
constituido de sete comunidades, sendo uma delas, a Vila da Almas, na qual concentramos a
presente pesquisa, e as demais sdo denominadas de Vila Crioli, S&0 Raimundo, Santa Cruz,
Barrocdo (Buriti), Sdo José e Pitombeiras. Segundo dados do ITERMA, o quilombo Saco das
Almas tem 24.103 hectares de terra que foram desapropriadas pelo INCRA em 1975 e assim
deu-se origem as sete comunidades, divididas em 262 lotes.

O referido quilombo encontra-se situado geograficamente na regido do Baixo
Parnaiba Maranhense sendo pertencente ao municipio de Brejo/MA. Segundo Genny Ayres’
(2002), o quilombo Saco das Almas possui uma distancia de aproximadamente 24 quilémetros
da sede do municipio de Brejo/MA, tendo acesso pela rodovia municipal, logo apds a rodovia
estadual MA 034 que d& acesso ao cruzamento conhecido como Zé Gomes.

A histdria oral tem sido uma ferramenta metodoldgica poderosa no resgate e na
reconstrucdo de periodos temporais dos quais ndo encontramos registros documentais. Por esse
motivo nos baseamos em relatos da propria comunidade pelo seu carater de legitimidade que
se percebe através da propagacdo que vem se dando geracdo apds geracdo por meio das
narrativas orais de seus moradores.

Neste interim, as pesquisas realizadas na Vila das Almas registram que o quilombo
Saco das Almas teve a sua fundacéo e organizacdo pela pessoa do capitdo Timéteo, que recebeu
as terras da Data Saco das Almas como doagdo, em 1.768 (AYRES, 2002), apds ter lutado em

defesa de uma autoridade oficial no periodo imperial.

Claro Patricio é um leitor dos trabalhos produzidos acerca de Saco das Almas, sendo
plausivel que ele afirme, ao contrario dos outros, ter sido a guerra pela Independéncia
do Brasil 0 evento do qual Timdteo participou. Cada um imagina um representante do
Império — Dom Pedro |, Princesa Isabel, O Rei, o prefeito de Brejo — como tendo sido
o benfeitor, mas o fundamental ndo é o doador, e sim o feito heroico do ‘chefe das
Almas, Timoteo’ (AYRES, 2002, p. 38).

6 Ver Memoéria e identidade das Vila das Almas: um estudo da Pastoral Afro-brasileira no quilombo Saco das
Almas, em Brejo-MA (2018).

7 Genny Magna de Jesus Mota Ayres fez uma contextualizag3o acerca da familia que deu origem ao Quilombo
Saco das Almas em sua dissertacdo de mestrado PRETOS, BRANCOS E AGREGADOS EM SACO DAS ALMAS (2002),
trabalho de grande relevancia para o registro desta histdria, visto que a pesquisadora apresenta uma arvore
genealdgica das familias do quilombo desde os herdeiros do Capitdao Timéteo.



Os moradores do quilombo reforcam esse episédio com narrativa distorcidas e as
vezes com informac6es que ndo se encontram umas com as outras, mas o fato é que o capitdo
Timoteo teria ganhado as terras apds este ato heroico de ter participado a favor de uma
autoridade oficial, de modo que alguns arriscam palpitar sobre tal episodio, como seu Claro
Patricio um dos descendentes da linhagem familiar de Timo6teo, 0 mesmo considerado por
Genny Ayres (2002) “leitor dos trabalhos produzidos acerca de Saco das Almas, sendo plausivel
que ele afirme, ao contrario dos outros, ter sido a guerra pela Independéncia do Brasil o evento
do qual Timoéteo participou” (p. 38).

Desse modo, ainda que a imaginacdo dos moradores seja capaz de construir ou de
especular que tenha sido a autoridade que fez de Timoteo o herdi de tal guerra, através dos seus
feitos, o0 que se percebe é que o importante mesmo ndo foi o doador para quem ele tenha
prestado tamanha solidariedade, mas “sim o feito heroico do chefe das Almas, capitéo
Timoteo” (AYRES, 2002, p. 38).

Quando Genny Ayres (2002) disserta sobre a importancia da historia de origem do
“grupo de pretos”, (como eram chamados na época) afirmando ser o mesmo, um dos aspectos
determinantes para o que chama de construgdo da identidade social, sendo este o requisito
primordial, nas palavras da autora, que “lhes garante a liberdade, a heranga e o direito ao
usufruto sobre a terra” (p. 37), acrescenta ainda que: “a sua organiza¢do remonta ao capitdo
Timoteo, chefe das Almas, apds este ter lutado em defesa de uma autoridade oficial, ainda no
periodo imperial” (p. 37).

Quanto ao nome do quilombo Saco das Almas, tornou-se cliché a pergunta pelo
fato de ser uma das curiosidades primordiais dagqueles que visitam o quilombo ou ouvem o seu
nome pela primeira vez: todos questionam “por que 0 nome Saco das Almas”. A pesquisadora
Genny Ayres (2002) aponta, em sua pesquisa, que uma das versdes para responder a esse
questionamento é a de Seu Claro Ferreira da Costa (vulgo Seu Claro Patricio), um dos
descendentes do capitdo Timdteo, que faleceu no dia 04 de agosto de 2021. Seu Claro era
descendente da sexta geracdo do Capitdo Timdteo.

Relata-se que o capitdo Timdteo teve trés herdeiros: Tomaz, Inacio e Leandro da
Cunha Costa, essa foi a familia que deu inicio a historia do Quilombo. Foram seis geragdes para
chegar até a geracdo de seu Claro. O fundador do Saco das Almas veio da Angola ainda dos

primeiros negros trazidos para o Brasil e ele foi direto para essas terras que na época era mata



onde habitavam os indios. Nao se sabe se o capitdo veio da Angola com familia ou se a construiu
na sua chegada a essas terras, mas 0 que se sabe € que de la para ca, a familia vem se
multiplicando até hoje (FERREIRA, 2017, p. 44).

Para o seu Claro Patricio, 0 nome era Saco das Armas, uma vez que, nestas mesmas
terras se guardavam muitas armas das guerras que aconteciam naquela época (Genny cita a
possibilidade de a guerra da Balaiada ter passado pelo Saco das Almas). Tempos depois,
algumas pessoas entenderam que a pronuncia da palavra “armas” era uma forma incorreta para
se dizer “almas”, como um pequeno erro gramatical da troca do L pelo R, isto ¢, um erro
linguistico de fonética na pronincia da palavra. Mas como frisamos, essa € apenas uma das
versdes dessa histdria que é contada muito timidamente naquelas terras.

O senhor conhecido por todos como seu Claro é negro assumido como um
quilombola e vem de uma das familias que ali chegaram naquelas terras. Nasceu em 02 de
marco de 1931, cresceu e formou familia no Saco das Almas, homem de um bom carisma gosta
de partilhar as historias as quais 0 acompanham durante sua trajetdria de vida®.

Apobs esta introducdo histérica do quilombo Saco das Almas, na qual dialogamos
sobre alguns aspectos culturais, misticos e simbolicos — objetos da nossa investigacdo —
passaremos a refletir sobre outras préaticas culturais do quilombo, mais especificamente, da

comunidade da Vila das Almas, como haviamos especificado no inicio do texto.

DAS PRATICAS CULTURAIS DA VILA DAS ALMAS

Nessa secdo, vamos apresentar alguns elementos culturais da Vila das Almas que
fazem parte do cotidiano dos moradores do quilombo. Dividimos estes elementos culturais a
partir das préaticas culturais mais comuns na comunidade: os mitos e lendas, a culinaria, as festas
e festejos, 0 artesanato as dancas.

Esta divisdo é meramente didatica, no intuito de facilitar as analises que

pretendemos realizar sobre estas praticas culturais, como nos propusemos anteriormente. E

8 Em 04 de agosto de 2021, o seu Claro Patricio, sexta geracdo de descendentes do Capitdo Timéteo, faleceu de
causas naturais, deixando.



muito dificil falar de uma pratica isolada da outra, visto que, estdo todas interligadas durante as
vivéncias e experiéncias cotidianas dos quilombolas.

Paralelo a esse exercicio, pretendemos discutir, a partir de alguns teoricos, temas
culturais, ritualisticos e simbolicos, no campo da antropologia e da sociologia, tais como 0
sagrado, as trocas e transmissdes de conhecimento, as regras sociais, 0s tabus e a organizacgao
social e simbdlica dos individuos, o sentido das coisas (mercadorias e mercantilizacéo), o valor
simbolico das trocas e as identidades.

Sabemos que ndo é tarefa facil discorrer sobre o tema, visto que cada comunidade
possui suas singularidades no que diz respeito as suas representacdes socioculturais identitarias,
ainda que estejamos nos referindo a comunidades quilombolas, pois suas singularidades
comecam desde a forma como foram fundadas, como gerem suas economias até como
funcionam as suas organizagdes sociais.

Por esta razdo, optamos por autores como Maurice Godelier (2001), Lévi-Strauss
(1982), Appadurai (2008) e Anthony Giddens (2002) para tratar dos temas referidos: o sagrado,
as trocas e transmissdes de conhecimento (GODELIER, 2001), as regras sociais, 0s tabus e a
organizac&o social e simbdlica dos individuos que permitem a existéncia da sociedade (LEVI-
STRAUSS, 1982), o sentido das coisas (mercadorias € mercantilizacdo) e o valor simbélico das
trocas (APPADURAI, 2008) e como estes fatores se relacionam com a construcao de possiveis
identidades, in casu, as identidades quilombolas (GIDDENS, 2002) na Vila das Almas, em
Brejo/MA.

Os mitos e lendas

Comecemos a nossa reflexao pela concepgao do “sagrado” de Maurice Godelier
(2001) que demonstra a importancia do simbélico na construcdo da vida real para 0 homem.
Segundo o antropélogo franceés,

o0s mitos (grifo nosso) sdo uma explicacdo da origem das coisas que legitima a ordem
do universo e das sociedades, substituindo os homens reais que domesticaram as
plantas e os animais, inventaram os utensilios e as armas, por homens imaginarios que
ndo o fizeram, mas receberam tais beneficios das méaos dos deuses ou dos herois
fundadores (GODELIER, 2001, p. 260).



Na citacdo acima, vemos que 0s mitos ajudam na fabricagdo desses “seres
imaginarios” porque produzem as suas narrativas, relatam as suas aventuras, elaboram os ritos
que os celebram e que os fazem viver de novo entre 0s homens por um tempo. Dessa maneira,
uma das funcgdes do mito é explicar o inexplicavel, dar sentido as origens das coisas, dos fatos,
dos fendmenos, da criagdo do mundo e do universo.

Na comunidade da Vila das Almas, diversas praticas culturais reproduzem este
poder dos mitos na criacdo de seres imaginarios, evidentemente, sem as dimensdes dos mitos
antigos, como na mitologia greco-romana, mas que em seu microuniverso, conservam o poder
simbdlico de suas representacfes na construcao do cotidiano dos moradores da comunidade.

E o que ocorre, por exemplo, com a “Lenda de Jodo Velho™ no quilombo, segundo
a qual qualquer coisa, objeto, animais, pertences em geral, que estejam desaparecidos, podem
ser encontrados se a pessoa pedir a Jodo Velho que os encontre. A contrapartida € que, uma vez
encontrado o objeto, o pedinte deve ir ao timulo de Jodo Velho com uma garrafa de cachaca, a
qual deve beber um gole e derramar o restante no buraco de uma pedra (com aproximadamente
40 cm de profundidade, localizada no centro do sarcofago) para o santo.

Os mitos exercem essa forca poderosa e estdo presentes em todas as culturas da
humanidade. H& sempre uma explicagdo para a existéncia das coisas que remete a(s) origem(ns)
do mundo. Essa é uma das grandes funcGes do mito.

Em nossas primeiras pesquisas no quilombo Saco das Almas, participamos de um
projeto de pesquisa do GEPEMADEC denominado “IMAGINARIO, MITOS E LENDAS NO
BAIXO PARNAIBA MARANHENSE: desvendando as memdrias e identidades culturais da

regifo'®”, no qual o principal objetivo era:

Investigar os mitos e lendas da regido do Baixo Parnaiba Maranhense a fim de
perceber, através da memdria coletiva de seus moradores, 0 imaginario e as
representacdes simbolicas destes mitos e lendas nas préticas sociais, politicas e
culturais cotidianas dos moradores desta regido, contribuindo para a percepcédo e
mapeamento de identidades culturais da mesma (FERREIRA, 2017).

% Para melhor aprofundamento da Lenda de Jo3o Velho ler o artigo A LENDA DE JOAO VELHO: imagindrio, fé e
misticismo na Vila das Almas, disponivel em:
http://periodicoseletronicos.ufma.br/index.php/infinitum/article/view/14720.

10 Coordenado pelo professor Dr. Josenildo Campos Brussio, foi um projeto do Programa Institucional de Bolsas
de Iniciagdo Cientifica (PIBIC), vinculado a Pré-Reitoria de Pesquisa e Pds-Graduagdo e Inovagao (PPPGI), da
Universidade Federal do Maranhdo. Bolsistas: Daciléia Lima Ferreira, Raimunda Nonata da Silva Gomes, Elenir
Rocha Pinto e Pedro Henrique Lima Pereira.


http://periodicoseletronicos.ufma.br/index.php/infinitum/article/view/14720

Como se tratou de uma pesquisa qualitativa (quanto ao tipo), foi necessario fazer
alguns recortes no objeto de estudo, para que os dados coletados se tornassem liquidos (certos)
e manuseaveis. Por esta razdo, visto que o Baixo Parnaiba compreende dezesseis municipios,
seria inviavel no prazo da pesquisa (um ano) e com os recursos disponiveis do Campus da
UFMA Séo Bernardo, envolver todos os municipios.

Logo, para a selecdo dos municipios participantes, foi preciso levar em
consideracdo dois fatores: tempo da pesquisa e recursos para a realizacdo da mesma. Sendo
assim, ficaram estabelecidos os seguintes critérios:

a) proximidade dos municipios com o Campus da UFMA de Séo Bernardo;

b) a relacdo direta ou indireta destes municipios com o Campus da UFMA de Séo
Bernardo, em termos de parcerias com as prefeituras e em termos de alunos oriundos de tais
municipios para estudar em nosso Campus, o que facilitou bastante tanto os contatos com
moradores destes municipios, quanto o suporte as necessidades de informacbes sobre
alimentacdo, hospedagem, guias para deslocamentos em areas de dificil acesso, entre outras
razdes.

Desta maneira, 0s municipios escolhidos para a realizacdo da pesquisa, conforme
0s critérios estabelecidos, foram: Sdo Bernardo, Santa Quitéria do Maranhdo, Santana do
Maranhdo, Magalhades de Almeida, Araioses e Brejo. A coleta de dados nestes municipios foi
distribuida de acordo com os planos de atuacdo dos bolsistas deste projeto de pesquisa. O plano
de trabalho designado para coletar dados em Brejo/MA foi o Plano de Trabalho 4: “MITOS E
LENDAS NO BAIXO PARNAIBA MARANHENSE: desvendando as memorias e identidades
culturais do municipio de Brejo/MA” (FERREIRA, 2017).

Como resultado da pesquisa, encontramos cerca de 40 (quarenta) lendas contadas
nos seis municipios pesquisados no Baixo Parnaiba Maranhense!!, sendo que no Plano de
Trabalho (Plano 4), dedicado ao municipio de Brejo/MA, encontramos cerca de 10 (dez), entre
as quais se destacaram Lenda do Jodo Velho e a Lenda da Baleia Grande. Em Brejo, priorizamos
a aplicacdo dos questionarios nas comunidades quilombolas do Saco das Almas, assim, foram

aplicados 70 questionarios no quilombo e 30 na sede do municipio de Brejo.

11 Destas 40 (quarenta) lendas mais contadas que nasceu a Cartilha Mitos e Lendas do Baixo Parnaiba
Maranhense, que se encontra “no prelo”, na EDUFMA, aguardando recursos para publicagdo.



Tabela 1: Mapeamento das lendas contadas no municipio de Brejo/MA

MAPEAMENTO GERAL DAS LENDAS DE BREJO/MA
ORDEM LENDA QUANTIDADE

01 Lenda do Jodo Velho 85

02 Lenda da Dbaleia 76
grande/adormecida

03 Lenda do lobisomem 70

04 Lenda do cacador 68

05 Lenda da mae d"agua 62

06 Lenda do cabeca de 58
cuia

07 Lenda da mulher 57
porca/porca preta

08 Lenda da touceira do 50
fogo azul

09 Lenda do boi estrela 48

10 Lenda da mula-sem- 46
cabeca

Fonte: Daciléia Ferreira, 2017.

Né&o obstante, vale ressaltar que a Lenda do Lobisomem, a Lenda do Cagador e a
Lenda da Mae d’agua apresentaram uma quantidade muito aproximada das duas primeiras. Ou
seja, trés lendas relacionadas aos elementos “terra” (Jodo Velho, lobisomem e cacador) e duas
lendas relacionadas ao elemento “agua” (Baleia Grande e Mae d’dgua). Estes resultados nos
permitiram seguir com outros estudos sobre o imaginario de Gaston Bachelard (2008) e as
fenomenologias poéticas dos elementos da matéria: a terra, a dgua, o ar e o fogo.

Tanto a Lenda do Jodo Velho quanto a Lenda da Baleia Grande representam um

patrimoénio simbolico e imaterial do Quilombo Saco das Almas e do Estado do Maranhdo que



muito contribuiram para a nossa pesquisa no Baixo Parnaiba Maranhense. A Lenda da Baleia

Grande conta:

Na cidade de Brejo dos Muypuras existe uma lenda sobre uma baleia gigante
adormecida. Segundo os moradores da regido, onde fica localizada a cidade de Brejo
foi uma area de muitas aguas. Provavelmente, todo o Baixo Parnaiba, um dia, ja foi
mar. Com o passar dos anos, 0 mar desceu e ficaram os rios e lagos que cortam a
regido. Os mais antigos contam que uma baleia encantada encalhou no local em que
se encontra a Igreja de Nossa Senhora da Conceicdo. E tudo isso aconteceu, porque a
cidade foi construida em um local onde boa parte do rio que corta a cidade permitiu
que durante as escavagdes encontrassem 0s 0ssos da baleia encalhada. Descobriu-se
que sua cabeca fica embaixo do santuério (Catedral da sede) e o rabo esta no povoado
Reparti¢do. Alguns moradores acreditam que a baleia estd apenas adormecida e
contam que foram encontradas joias no local onde ela adormece, e que se uma dessas
joias for retirada do chéo, a baleia gigante ird acordar e a sua cabeca se encontrara
com o rabo, fazendo um terremoto que destruird a cidade (FERREIRA, 2017, p. 13).

Apresenta um forte isomorfismo com a Lenda da Serpente de Sdo Luis, ambas séo
lendas relacionadas com a agua, sdo arquetipicas'? (JUNG, 1996) das tragédias aquaticas muito
presentes nas mitologias antigas, como a destruicdo de Atlantida, mencionada pela primeira vez
na cultura ocidental pelo filésofo grego Platdo (LUCIRIO, 1991). Apesar de Brejo ndo esta
mais rodeada por 4dgua, ao contrario da ilha de Sdo Luis, a forma como as “criaturas miticas”
destruiriam as duas cidades ¢ a mesma: terremotos. No caso de S&o Luis, o terremoto
ocasionaria a inundacao da cidade, visto que S&o Luis afundaria no mar, por causa do terremoto.
Brejo, por sua vez, seria destruida pelo abalo sismico, uma vez que que nao é uma ilha, s6
possui uma baleia debaixo da cidade, na imaginacdo do povo, porque um dia foi coberta por
agua. Estes isomorfismos demonstram como as imagens constelam, ou seja, convergem
simbolicamente entre si. “Os simbolos constelam porque sao desenvolvidos de um mesmo tema
arquetipal, porque sdo varia¢des sobre um arquétipo” (DURAND, 1997, p. 43).

A lenda de Jodo Velho foi a lenda mais contada no municipio de Brejo. Acreditamos
qgue o fato de 70% dos questionarios terem sido aplicados com moradores do quilombo
influenciou nestes resultados, mas entre os 30% dos entrevistados da sede, pelo menos metade

tinham ouvido sobre Jodo Velho. Conta a lenda:

Segundo seu Jorge Ribeiro, Jodo Velho virou lenda no Quilombo Saco das Almas, o
mesmo era um dos mais antigos que viveu naquelas terras, sua historia perpassa por
geracGes em geracBes. Seu Jorge Ribeiro é um exemplo vivo da perpetuacéo dessa
histéria, pois ele a ouviu dos moradores mais antigos do quilombo a transmitiu para

12 As imagens arquetipicas referem-se as imagens primordiais, visto que possuem um valor arquetipal. Os
arquétipos sdo sempre primitivos e “se repetem em qualquer época e em qualquer lugar do mundo” (JUNG,
1996, p. 67).



seus filhos, agora contou também para nés. Jodo Velho foi sepultado no cemitério do
Quilombo Saco das Almas, em seu timulo construido de pedras. Numa dessas pedras,
existe um buraco no meio, com uns 40 cm de profundidade, cujo fundo é escuro e ndo
se consegue ver a olho nu. E nesse buraco que as pessoas jogam a cachaca de
pagamento ao Jodo Velho. Em volta do timulo, existe uma grande quantidade de
garrafas que nao se sabe o nimero exato, mas sdo muitas que equivalem a quantidade
pedidos que Jodo Velho atendeu.

Para os moradores da localidade, Jodo Velho € respeitado pelo seu poder de atender
as promessas feitas pelos remanescentes em fungéo de terem de volta o objeto perdido.
Seu Jorge Ribeiro nos contou que quando uma pessoa perde um porco, bode, carneiro,
anel, brinco, chave ou qualquer objeto é s6 pedir para Jodo Velho dizendo: “Jodo
Velho, me ajuda a achar coisa tal que eu te dou um litro de cachaca”, e o objeto
aparece, as vezes, aparece até no mesmo dia, mas ndo demora. Depois do pedido
atendido, a pessoa leva o pagamento da promessa concedida, um litro de cachaca la
no timulo de Jodo Velho, da o primeiro gole e vai botando aos poucos no buraco do
timulo de Jodo Velho para ndo o embriagar.

Seu Jorge Ribeiro relatou um caso de um ex-morador do quilombo que foi embora
para a capital, 1a perdeu um objeto e fez o pedido para Jodo Velho, e o pedido foi
conferido, 0 mogo veio de |4 da cidade para pagar a promessa que tinha feito, mas ele
estava tdo grato pela realizacdo do pedido que trouxe foi um galdo de cachaca e
despejou para Jodo Velho, entretanto, depois disso Jodo Velho fez uma visita ao mogo
em seus sonhos, perguntando: “tu ja viu tomar cinco litros de cachag¢a de uma vez
s0?”. A promessa tem que ser paga do jeito que foi feito e geralmente o pagamento é
sO um litro de cachaca e deve ser depositado devagar para Jodo Velho ndo se
embriagar e chatear, sendo a noite ele volta para atormentar. Esta lenda de Jodo Velho
foi a primeira que tive contato no quilombo Saco das Almas (FERREIRA, 2017, p.
10).

Os mitos séo carregados de simbolismos e representacfes capazes de dar sentido ao
inexplicavel, o indizivel, e tudo isso s6 € possivel por via do imaginario, do fantastico, do
sagrado. Assim, diversas praticas culturais reproduzem este poder dos mitos na criacdo de seres
imaginarios, como fica evidenciado na figura mitica e lendéaria do Jodo Velho.

Jodo Velho € um ser milagroso para os quilombolas, visto que é capaz de fazer
aparecer qualquer coisa, objeto, animais, pertences em geral, que estejam desaparecidos. O
sagrado se ritualiza ndo s6 com a concessao do milagre, mas sobretudo, sé se encerra com o
ritual de pagamento do pedido atendido. Assim, o pedinte deve ir ao timulo de Jodo Velho com
uma garrafa de cachaga, a qual deve beber um gole e derramar o restante no buraco de uma
pedra (com aproximadamente 40 cm de profundidade, localizada no centro do sarcéfago).
Quem ndo cumprir com o acordo pode arcar com as consequéncias de noites sem dormir pela
visitacdo do espirito de Jodo Velho.

Em volta do timulo de Jodo Velho existem centenas de garrafas de cachaga vazias,

que representam a quantidade de pedido atendidos e a crenca da comunidade quilombola nos



seus feitos. A crenca é tamanha que as dimens@es dos pedidos ao Jodo Velho cresceram de
proporcao, deixando de pedir somente coisas pequenas, como objetos, joias, animais, pertences,
a pedir grandes feitos como protecéo em viagens.

Nesta pratica cultural de pedir a coisa perdida a Jodo Velho, temos uma
representacdo do “ser imaginario” enaltecido pelo “poder” ou capacidade de restituir aos
moradores do quilombo aquilo que havia sido perdido. A pratica cultural se consagra com uma
troca: Jodo Velho da a quem pede o0 que procura e recebe em troca uma garrafa de cachaca.

Por fim, entendemos que suas formas de expressao e sociabilidade, principalmente,
no que diz respeito a valorizagdo e importancia da Lenda de Jodo Velho, servem, de certa forma,
como uma maneira de protecdo e cuidado da propria comunidade consigo mesma, com sua

cultura, suas representacdes, seus valores simbélicos.
Das festas e festejos

Sobre as festas e festejos da Vila das Almas, pudemos perceber algumas praticas
ritualisticas e simbdlicas dos moradores do quilombo na organizacdo das festas e festejos. Tais

praticas estdo imbricadas ao sentimento de pertencimento mencionado por Bauman:

Tornamo-nos conscientes de que o “pertencimento” e a “identidade” ndo tém a solidez
de uma rocha, ndo sdo garantidos para toda a vida, sdo bastante negociaveis e
revogaveis, e de que as decisdes que o proprio individuo toma, os caminhos que
percorre, a maneira como age — e a determinacéo de se manter firme a tudo isso — sdo
fatores cruciais tanto para o “pertencimento” quanto para a “identidade” (BAUMAN,
2005, p. 17).

Na ornamentacdo das festas e, principalmente, nos festejos, a acdo e feita em
conjunto, percebemos a movimentagdo da comunidade para enfeitar a praga da igreja. As
pessoas que, no momento da decoragdo se encontram ocupadas com outros afazeres,
contribuem de outra maneira, fazendo o empréstimo de objetos para compor a decoragéo, potes,
panelas de ferro, pildo ou até mesmo objetos maiores para outras utilidades, como mesas,
cadeiras e outros utensilios domésticos.

Um detalhe que chama atencdo daqueles que véo pela primeira vez, € que a

decorac&o é toda construida com elementos retirados da propria natureza.



A ornamentacdo se deu com a utilizacdo de objetos e utensilios tipicos da regido, como
uma forma de valorizacdo da sua cultura. Por isso, os objetos utilizados na
ornamentacdo eram adquiridos por meio de empréstimos que vinham das casas dos
moradores do quilombo. Objetos como panela, pildo de madeira, mesas, paneiros,
cofos, peneiras e vasos de plantas. Na ornamentagdo, também foram utilizados
produtos tirados da natureza, tais como: folha de bananeira, palha de coco, cachos de
coco d agua, cachos de coco de babagu, abdboras, cachos de tucum, cachos de buriti,
entre outros produtos.

A interacdo homem e natureza nos rituais de ornamentacédo das festas e festejos do
quilombo sdo outras praticas que simbolizam a aproximacdo com o “sagrado”, assim, para
participantes da organizacdo da festa, colaborar com a doagdo de objeto ou mesmo com a
doacdo de sua propria forca fisica (como ocorre no levantamento do mastro e na arrumacao das
cadeiras no pétio da igreja) sao rituais que se repetem a cada ano, ou como definiria Durand
(1997), sdo verdadeiros rituais com intencdo de recomeco e se classificam como simbolos
ciclicos na classificacdo isotopica das imagens de Gilbert Durand.

O simbolo ciclico!® remete ao ciclo do eterno retorno. E um ritual de renovacéo,
como ocorre com as festividades ciclicas do nosso calendario anual, em que se destacam 0s
rituais de regeneracao e rituais com intencdo de recomeco: Natal (preparacdo para o fim de um
ciclo — unido familiar), Ano Novo (integracdo dos contrarios — recomeco do tempo), Carnaval
(festa da carne — hora do pecado), Semana Santa e Pascoa (purificagdo — salvacao — ressurrei¢do
de Cristo), entre outros.

Nos simbolos ciclicos, a natureza é elemento essencial, é o grande elo do homem
com o cosmos. No quilombo, a natureza é elemento essencial da identidade quilombola. Os
tecidos decorativos, 0s objetos, as plantas decorativas, tudo advém ou possui relagdo direta do
homem com a natureza. Nas praticas culturais das festas e festejos do quilombo, existem
diversos elementos que configuram essa relacdo simbolica, ritualistica e sacralizada entre o
homem e a natureza, mas falaremos agora sobre estes elementos no artesanato.

Godelier (2001) nos permite compreender a importancia do sagrado para uma
reflexd@o sobre a construgdo do conhecimento a partir dos processos de troca realizados entre 0s

individuos e que sempre 0s conduzem as origens, ao inicio de tudo. Assim, as festas e os festejos

13 Gilbert Durand (1997) divide as imagens em dois grandes regimes: o regime diurno e o regime noturno. No
primeiro, encontramos os simbolos teriomdrficos (animais/mordicincia), nictmdrficos (trevas/noite),
catamorficos (queda/abismo), que sdo combatidos na psiqué humana pelos simbolos diaréticos (corte/cisdo),
espetaculares (luz, ouro), ascensionais (subida/elevacdo); no segundo, os simbolos ciclicos (antagonismo/
dramatizacgdo, intimidade), os simbolos da progresso (copula/fricgdo/ritmo) e os simbolos sintéticos (coincidentia
oppositorum).



no quilombo tém uma intencdo de recomeco, em que as divindades cultuadas nos rituais
renascem e se apresentam aos homens a cada ano, a cada ciclo de festa.

Para Godelier (2001), ndo poderia haver uma sociedade sem dois dominios:

os das trocas, ndo importa o que se troque e qual seja a forma desta troca, do dom ao
potlatch, do sacrificio a venda a compra, ao mercado; e aquele em que os individuos
€ 0S grupos conservam preciosamente para eles mesmos, e depois transmitem a seus
descentes ou aqueles que compartilham a mesma fé, coisas, relatos, nomes, formas de
pensamentos. Pois o que se guarda sempre sdo ‘“realidades” que arrastam os
individuos e 0s grupos para um outro tempo, que 0S remetem as suas origens, a
origem. (GODELIER, 2001, p. 303).

Percebe-se no discurso de Godelier (2001) a importancia das trocas para a
compreensdo das praticas culturais, seus simbolismos, valores, representacGes, que Sao
repassados “a seus descentes ou aqueles que compartilham a mesma f€, coisas, relatos, nomes,
formas de pensamentos” (p. 303). Assim, dentre as manifestacdes culturais do quilombo, as
festas e os festejos sdo representacdes essenciais para 0s momentos de trocas entres saberes
e/ou conhecimentos, proprios das dindmicas sociais das comunidades quilombolas que
necessitam ratificar as suas identidades®*.

Nas dindmicas culturais da comunidade, toda festa ou situagdo comemorativa torna-
se motivo para se dancar o Tambor de Crioula. E momento de alegria, de compartilhar, repartir,
dividir a felicidade com os todos da comunidade. S8o estas praticas que afloram em cada
individuo da comunidade lembrancgas que “os remetem as suas origens, a origem” (GODELIER,

2001, p. 303).

Do artesanato

Em 2019, o GEPEMADEC realizou seis atividades programadas com a
comunidade da Vila das Almas. Na segunda atividade, realizada no dia 18 de maio de 2019,
ap0s uma apresentacdo sobre os projetos desenvolvidos pelo grupo de pesquisa no quilombo,
foi solicitado aos moradores do quilombo que falassem sobre que tipo de artesanato

desenvolviam na comunidade.

4 |dentidade é um tema complexo que discutiremos mais a frente com Anthony Giddens (2002).



Para a surpresa dos pesquisadores, varios participantes da atividade pediram licenca
para ir as suas residéncias e retornaram com artesanatos que costumam produzir, tanto que
possuiam amostras em casa.

Dona Conceicéo retornou com uma caixa cheia de bio-bijouterias, feitas com cascas
de pau, frutos (babagu, buriti), sementes, fios de linha, embira, etc. Leonardo, mestre da
capoeira, apresentou mini-tambores feitos de sapucaia com couro de boi costurados com a
embira (cipé muito resistente, facilmente encontrado no quilombo). Marcos, jovem artesdo,
apresentou quatro capembas (folha larga e resistente que se desprende da palmeira do babacu)
com pinturas feitas & médo (geralmente, animais silvestres e imagens mulheres africanas) e
cobertas por uma camada de verniz.

Nas festas e festejos, muitos elementos decorativos sdo retirados da natureza, como
a folha da bananeira, cachos de coco babacu, buriti e entre outros objetos que entram como
artesanato local e que também séo produzidos com artefatos retirados da area verde do
quilombo, como o c6fo, o0 abano, peneiras e vassouras.

O artesanato nas festas e festejos cumpre dois papeis simultaneos, o de mercadoria
de ornamentacdo/decoracdo do ambiente, mas sem a conotacdo econémica (de venda), como
bem nos lembra o discurso de Appadurai (2008): “a mercantilizagdo se torna um processo
auténomo, cognitivo e cultural de singularizagao” (p. 113), no qual as pessoas oferecem as suas
producdes artesanais pela simples vontade de compartilhar com o outro aquilo que é seu. Outro
papel fundamental é que este artesanato é a construcdo de uma imagem identitaria do quilombo,
que carrega as representacdes, os simbolismos, os rituais, os valores simbdlicos, as experiéncias

e vivéncias dos moradores do quilombo em cada item decorativo exibido na festa e no festejo.
Das Dancas

Sobre as dangas tradicionais que se destacam na Vila das Almas, podemos apontar
a Quadrilha Nova Geracdo que é organizada pelos jovens da comunidade; a Capoeira e 0
Maculélé, também organizada pelos jovens da comunidade; o Tambor de Crioula, organizada
pela lider da Vila das Almas (Dona Dudu) e o Bumba-meu-boi, organizado pelos adultos, mas

que anda adormecido na comunidade.



O Bumba-meu-boi, no presente momento, encontra-se disperso, mas a juventude
estd buscando reaviva-lo novamente, porque é uma das dancas que, segundo eles, faz muita
falta e era muito divertido pelo fato de que nunca tinha um local determinado para a brincadeira
acontecer. Quando amanhecia o dia, o chocalho tocava na casa de alguém, mas ndo se sabia de
guem era a casa e 0s quilombolas passavam o dia tentando descobrir a casa que o boi ia dancar
naquela noite e quando dava a boquinha da noite, todo mundo comecava a encostar na casa
certa e o0 boi dancava a noite toda (entrevista com Marcos, no dia 20 de setembro de 2019).

Neste artigo, dado o espaco exiguo, falaremos um pouco mais sobre o tambor de
crioula da Vila das Almas e deixaremos as demais dangas do quilombo para outro momento.

O tambor da Vila das Almas é uma das dan¢as mais desenvolvidas nas festividades
da comunidade, configura-se como uma das manifestacGes culturais mais praticadas pelos
moradores, seja como brincante, seja como apreciador, mas que também aceita convites para
apresentacdes fora do quilombo, assim como algumas vezes estiveram na UFMA Campus de
Sdo Bernardo, como parte da programacéo de alguns eventos.

Esta experiéncia de se apresentar dentro e fora do quilombo sao verdadeiras praticas
culturais de trocas simbdlicas que os quilombolas realizam no &mbito interno e externo da sua
comunidade. Quando se apresentam dentro do préprio quilombo, seja na Vila das Almas ou nas
outras comunidades, é costumeiro contar com a presenca de moradores das sete comunidades.

A interacdo entre as comunidades € uma pratica cultural comum que se evidencia
tanto pelo parentesco quanto pela organizacdo, estruturagdo, liderangas, da ordem simbdlica
social das comunidades (LEVI-STRAUSS, 1982). E mesmo quando se apresentam fora da
comunidade, quando as apresentagdes de tambor de crioula equivalem a “mercadorias”,
devemos lembrar como afirma Appadurai (2008) que essa mercadoria possui um valor
simbolico que ndao pode ser reduzido somente a razdes econdOmicas, “mas que envolve
dimensdes historicas, sociais, culturais e politicas” (p. 113), como dissemos anteriormente.

E muito comum o tambor ser convidado para eventos, como, por exemplo, festas
de aniversario, eventos de culminancia da igreja catolica na Vila das Almas ou fora da
comunidade, festas juninas, entre outros que podemos chamar de “tambor de diversdo”. Assim
como os diversos tambores existentes no Maranh&o, o tambor de crioula da Vila das Almas
possui 0s seus aspectos tradicionais como a parelha, os tambozeiros, os cantadores, as coreiras,

a pungada, a danca circular, a indumentéria e a cachaca.



Mas, quanto as singularidades, observamos que o tambor de crioula da Vila das
Almas, além de ndo deixar explicito a sua devocdo a Sdo Benedito, como os demais tambores,
possui a sua devogdo a outros “santos/santas” especificos do quilombo, como Nossa Senhora
da Aparecida e Jodo Velho (que ndo é Santo, mas para eles é!) como ocorreu com o tambor de
“pagamento de promessa’ no dia 20 de setembro de 2019.

A lider®® da comunidade Vila das Almas, em uma relagdo com o “divino” para se
sentir protegida na viagem que faria a Brasilia em agosto de 2019 para participar do evento da
Marcha das Margaridas'® fez uma promessa a Jodo Velho!’ e nossa Senhora Aparecida para
que eles a conduzissem em seguranca junto com as outras mulheres (que também estavam indo
para 0 mesmo evento) e que corresse tudo bem em toda a viagem.

E o pagamento da promessa foi uma roda de tambor de crioula, que aconteceu no
dia 20 de setembro de 2019, na pracinha inaugurada nesse mesmo dia, ao lado da casa da Dona
Dudu. Na ocasido, a lider do quilombo convidou o grupo de estudos e pesquisas GEPEMADEC
para acompanhar a paga da promessa que se deu inicio as 18h. O evento reuniu muitas pessoas
sendo possivel identificar, segundo dona Dudu, moradores das sete comunidades prestigiando
0 evento.

Os tambozeiros e gritadores em concomitancia ao bailado das coreiras tocavam e
cantavam embalados pela energia que emanava de todo o conjunto que se formava em torno da
roda do tambor de pagamento de promessa. A reveréncia das coreiras ao tambor grande, o toar
dos tambores que tomava os corpos e de alguma forma tornava aquele espaco cada vez mais

“sagrado”, principalmente, quando essa energia era compartilhada através umbigada'® das

15 Maria Luduvica Costa Pereira, vulgo Dona Dudu, é a atual lider da comunidade da Vila das Almas, depois que
seu Claro Patricio, por motivos de doenga, delegou esta responsabilidade para a sobrinha.

16 A Marcha das Margaridas acontece a cada quatro anos. A a¢do é organizada pela Confedera¢io Nacional dos
Trabalhadores na Agricultura (Contag) e acontece em Brasilia, sempre no dia 12 de agosto. A data escolhida
lembra a morte da trabalhadora rural e lider sindicalista Margarida Maria Alves, assassinada em 1983 quando
lutava pelos direitos dos trabalhadores na Paraiba.

17 Foi a primeira vez que se soube oficialmente de um pedido grandioso de promessa a Jodo Velho. Até entdo,
sabia-se que ele realizava atendimentos de coisas desaparecidas, assim como conhecemos os feitos de Sao
Longuinho.

18 Nos tambores de crioula de S3o Luis, geralmente, se pratica a pungada: “Uma dangante de cada vez faz
evolucgGes diante dos tambozeiros, enquanto as demais, completando a roda entre tocadores e cantores, fazem
pequenos movimentos para a esquerda e a direita; esperando a vez de receber a punga e ir substituir a que esta
no meio. A punga é dada geralmente no abdémen, no tdrax, ou passada com as mdos, numa espécie de
cumprimento. Quando a coreira que esta dangando quer ser substituida, vai em dire¢do a uma companheira e
aplica-lhe a punga. A que recebe, vai ao centro e danga para cada um dos tocadores, requebrando-se em frente
do tambor grande, do meido e o pequeno, e repete tudo de novo até procurar uma substituta” (IPHAN, 2019, p.



mulheres no centro da roda, simbolo de ligagdo materna, umbigo com umbigo que se tocam
e/ou se ligam conjecturando vida, 0 mesmo umbigo que liga a mée de seu feto, que alimenta, e
dar vida, nesse caso vida espiritual. Os gritadores que contagiavam a todos ali no ritmo dos
tambores com as frases repetidas diversas vezes: “é tambor de quilombola, é tambor de
quilombola” (SEU MANUEL MUSSIM/Registro feito do dia 20 de setembro de 2019).

No que tange ao debate sobre as trocas sociais, ndo poderiamos deixar de trazer
para a conversa 0 pensamento de Lévi-Strauss (1982) que propde que a analise da diversidade
cultural é critério para definir o natural. Por esta razdo, o antropdlogo propde que aquilo que
constitui uma regra reguladora dos comportamentos sociais revela-se como fator cultural: no
caso, o dado, ao mesmo tempo, invariante e portador do carater de regra social é a proibicao do
incesto.

Lévi-Strauss (1982) demonstra que esse dado universal — o tabu do incesto — serve
aos propdsitos da promocéo da sociabilidade, na qual ndo prevalecem as tendéncias naturais e

ndo correspondem exclusivamente as respostas instintivas. Para tanto, o antrop6logo coloca que

é verdade que, pelo carater de universalidade, a proibicdo do incesto toca a natureza,
isto é, a biologia ou a psicologia, ou ainda uma e outra, mas ndo é menos certo que,
enquanto regra, constitui um fendmeno social e pertence ao universo das regras, isto
é, da cultura, e por conseguinte a sociologia que tem por objeto o estudo da cultura
(LEVI-STRAUSS, 1982, p. 62).

Assim, as variadas formas de organizacdo social e parentesco das diferentes
culturas sdo responsaveis pela distribuicdo e classificacdo dos individuos na ordem simbolica,
para 0 estabelecimento e a manutencdo das trocas sociais que permitem a existéncia da
sociedade.

E interessante notar que quando trazemos estes conceitos para a organizacio das
festas e festejos das comunidades quilombolas, como analisaremos nos capitulos seguintes, 0s
individuos responsaveis pela idealizacdo, organizacdo e execucdo das atividades e praticas
culturais sdo, via de regra, as liderancas do quilombo e seus familiares, o que ratifica

sobremaneira, a distribuicdo e classificagdo dos individuos na ordem simbdlica social das

2). A pungada pode ser mais que um ato somente de reveréncia ao tambor grande, também se nota um respeito
por todos os tambores por parte das coreiras como algo sagrado, pois, antes mesmo de pungar, ocorre o
cumprimento a parelha. Por outro lado, na umbigada se observa que, para além do convite de entrada ou saida
da roda, acontece uma troca de energia através do toque mutuo do umbigo entre duas pessoas (coreiras), que
se consagra no centro da roda, seguida sempre de gritos que tornam o ato de reciprocidade ainda mais
importante naquele momento.



comunidades. Como se V& no pensamento de Lévi-Strauss (1982) as trocas sao mediadas por
regras sociais e constituem um fenémeno tanto social quanto cultural.

O parentesco transcende a ligacdo sanguinea a qual se percebe facilmente na roda
sagrada (o tambor de crioula), ele vai para além do que a genética pode comprovar, no espago
considerado sagrado, determinado por aqueles que o fazem, o que os ligam sdo as energias
espirituais de cada um compartilhadas ritualisticamente que formam uma espécie de espaco
sagrado.

Enfim, como visto, hd muitos aspectos simbdlicos e ritualisticos nas performances
do tambor de crioula da Vila das Almas, assim como em qualquer apresentagdo de tambor de
crioula, que merecem uma analise mais cuidadosa. O que nos chamou a atencdo no tambor da
Vila das Almas sdo justamente as singularidades e peculiaridades que parecem ter recebido
influéncias socio-geograficas, como os cultos aos santos, os locais de apresentacao, as formas
de apresentacdo, as cantorias, entre outros, tais quais vimos na influéncia das variagOes
linguisticas que modificaram o préprio nome do quilombo de Saco das Armas para Saco das
Almas.

Notamos que tais relacBes simbdlicas, ritualisticas e culturais estabelecidas pelos
quilombolas das Vilas das Almas sdo marcas identitarias e constituem um sistema de
representacdes imagéticas do imaginario e da identidade dos quilombolas.

Giddens (2002) dialoga sobre a complexidade do conceito de identidade na
modernidade a partir da reflexdo sobre a fragmentacao do sujeito mediante as circunstancias da
globalizacdo. Para o socidlogo, estamos diante de um problema que ndo possui uma resposta

facil, tal qual preceitua Bauman ao discutir a mesma tematica:

Tornamo-nos conscientes de que o “pertencimento” e a “identidade” ndo tém a solidez
de uma rocha, ndo sdo garantidos para toda a vida, sdo bastante negociaveis e
revogaveis, e de que as decisdes que o proprio individuo toma, os caminhos que
percorre, a maneira como age — e a determinacéo de se manter firme a tudo isso — sdo

fatores cruciais tanto para o “pertencimento” quanto para a “identidade” (BAUMAN,
2005, p. 17)

Giddens (2002) reforca que o desenvolvimento das sociedades pos-tradicionais
acompanha o desenvolvimento da modernidade, assim, pode-se notar a velocidade com que as
coisas e as relagcdes se movimentam tomando formas diferenciadas, se distanciando cada vez
mais daquilo que j& foi um dia. Essa conjuntura de movimento, formas e diferenciacdo

constroem um “eu” ressignificado que, por sua vez, constitui comunidades vivas, que a cada



dia sdo entendidas como comunidades que se reconstituiram a partir das suas préprias

necessidades.

O "mundo" em que agora vivemaos, assim, é em certos aspectos profundos muito
diferente daquele habitado pelos homens em periodos anteriores da histéria. E de
muitas maneiras um mundo Unico, com um quadro de experiéncia unitario (por
exemplo, em relacéo aos eixos basicos de tempo e espago), mas a0 mesmo tempo um
mundo que cria formas de fragmentagdo e dispersdo. (GIDDENS, 2002, p. 12)

Nesse trecho, Giddens (2002) nos lembra que dentro de um mesmo segmento pode
haver variacdes e, por conseguinte, experiéncias individualizadas, que sdo formas geradoras de
fragmentacdo e dispersdo dentro de uma comunidade. Diante da complexidade da realidade, o
individuo desenvolve o seu préprio projeto reflexivo individual.

A modernidade, fendbmeno global de longo alcance, atinge a dindmica da vida social
cotidiana, altera as relagdes que antes eram limitadas pela tradicdo, pelo parentesco e pela
localidade. Ela rompe com os preceitos e regras sociais estabelecidos e coloca o individuo em
uma condicdo de inseguranc¢a nas tomadas de decisfes, assim, onde ndo existem mais as
tradicGes, surgem novas escolhas para o individuo, uma diversidade de possibilidades que pode

resultar em uma perda de referéncias, mais insegurancas e até ansiedade.

Todos os individuos desenvolvem um referencial de seguranca ontol6gica de alguma
espécie, baseado em varios tipos de rotinas. As pessoas lidam com perigos, e 0s medos
associados a eles, em termos das “férmulas” emocionais ¢ comportamentais que
passaram a fazer parte de seu comportamento e pensamento cotidianos. A ansiedade
também difere do medo na medida em que diz respeito (inconscientemente) a ameagas
percebidas a integridade do sistema de seguranca do individuo. A andlise da ansiedade
desenvolvida por Harry Stack Sullivan, mais do que a de Freud, é muito atil aqui.
Sullivan destaca que a necessidade de uma sensacéo de seguranca surge muito cedo
na vida da crianga, e ¢ “muito mais importante no ser humano do que os impulsos
resultantes das sensagdes de fome ou sede” (GIDDENS, 2002, p. 47).

O processo de globalizacdo é uma caracteristica das sociedades contemporaneas
que contribui demasiadamente para o aumento desta ansiedade do individuo na vida social
cotidiana, como afirma Giddens (2002). As velocidades das informagdes e das redes de
relagbes sdo um exemplo evidente da crise da autoidentidade do individuo na
contemporaneidade.

O individuo é constantemente bombardeado de noticias, informacdes, explicacdes,
argumentos, discursos, teorias e narrativas contraditorias. O que seguir? O que ouvir? O que

escolher e em quem acreditar? Diante de tantos conflitos e indagagdes, a inseguranga conduz o



individuo a angustia e ansiedade, situagdo da qual s6 pode se esquivar em sua propria sintese
individual, ou seja, através de um planejamento de suas proprias escolhas.

Quando refletimos sobre a complexidade do conceito de autoidentidade do
individuo na contemporaneidade, deparamo-nos com um problema bem maior ao discutir o
conceito de identidade quilombola. Primeiro, porque parece-nos mais confortavel utilizar a
nomenclatura “identidades quilombolas”, o que também ndo nos coloca numa situacdo de
“objetividade” do conhecimento nas ciéncias sociais (WEBER, 2003), visto que ndo possuimos
instrumentos capazes de identificar, mapear ou conhecer estas identidades, dada a velocidade
com as quais se modificam, transfiguram, reinventam nesta sociedade globalizada, liquida
(BAUMAN, 2005). Segundo, porque o conceito de ‘“quilombola” surge da nogdo de
territorialidade, ou seja, propriedades rurais de negros deram origem aos quilombos de hoje,

conforme colocamos em outro artigo:

Assim surge o entendimento da identidade quilombola, construida a partir da
necessidade de lutar pela terra ao longo da histdria de posse e existéncia nela. A
identidade quilombola, até entdo um corpo estranho para estas comunidades rurais
negras, passa a significar uma complexa arma nesta batalha desigual pela
sobrevivéncia material e simbdlica (BRUSSIO e FERREIRA, 2020).

Essa discussdo consubstancia diversos elementos ou categorias culturais que
discutimos neste texto a partir das préaticas culturais dos quilombolas da Vila das Almas, uma
vez que a autoidentidade quilombola é uma categoria complexa, carregada de simbolismos,
representacdes, vivéncias e experiéncias individuais e coletivas, que reiinem todos os elementos
0s quais aludimos anteriormente: o sagrado, as trocas, os valores, o parentesco, a
territorialidade, as lutas, as identidades, entre outros. Passemos agora a um segmento cultural

que redne todos esses elementos.
Da culinaria

A culinaria quilombola é um dos elementos culturais presentes em todos 0s eventos

gue acontecem no quilombo Saco das Almas, principalmente, nas festas e festejos que ocorrem



ao longo do ano. Na Vila das Almas costuma-se comemorar os festejos de julho (que inclui o
S30 Jodo'®) e de Nossa Senhora da Aparecida, em novembro.

Muito apreciada nas festas religiosas, a culinaria do quilombo traz uma relagdo com
0 sagrado que podem ser evidenciadas por diversos aspectos de suas praticas culturais: a) o
alimento como oferendas durante as celebracbes da Igreja Cat6lica no quilombo; b) o alimento
vendido nas barracas tanto em festas religiosas como em outras festividades, como por
exemplo, nas festas julinas, no campeonato de futebol, festas promovidas por pessoas da
comunidade (serestas); ¢) a troca de alimentos no periodo da Semana Santa, pratica conhecida
pela comunidade como “vizinhar esmolas” (FERREIRA, 2018, p. 66), na qual podemos
perceber a ressignificagdo da pratica de negociacdo sem vinculo econdmico, ou seja, “a
mercantilizacdo se torna um processo autdbnomo, cognitivo e cultural de singularizagdo”
(APPADURAL, 2008, p. 113), no qual as pessoas trocam alimentos pela simples vontade de
compartilhar com o outro aquilo que é seu.

Tal ato é reciproco e simultaneo porque quem recebe também sente necessidade de
dar/doar, como bem explica Mauss (2003) sobre “as dadivas trocadas e a obrigagdo de retribui-

2

las™:

A seguir, dois elementos essenciais do potlatch propriamente dito sdo nitidamente
atestados: o da honra, do prestigio, do mana que a riqueza confere, e o da obrigacéo
absoluta de retribuir as dadivas sob pena de perder esse mana, essa autoridade, esse
talisma e essa fonte de riqueza que é a propria autoridade (MAUSS, 2003, p. 195)

Ainda que os estudos de Mauss (2003) tenham sido focalizados em civiliza¢des do
Pacifico, ndo descartamos em nossas analises que existe um elo entre as diversas culturas e
civilizagdes do mundo, e que portanto séo teorias que explicam algumas praticas culturais dos
quilombolas do Saco das Almas.

Outra teoria que nos leva a esta crenca é a teoria dos arquétipos e do inconsciente
coletivo, na psicologia analitica de Carl Jung (1996). Ainda que povos que nunca tenham
entrado em contato, se comunicado ou se conhecido, podem apresentar comportamentos ou

praticas culturais semelhantes entre si: “Desse modo, o inconsciente coletivo expressaria a

19 vale destacar que no Baixo Parnaiba Maranhense as festas juninas sdo comemoradas nos més de julho, por
ser o més de recesso (férias escolares) muitos municipios organizam as suas festas em homenagem a Sao Jodo
no més de julho constituindo as festas julinas.



identidade de todos os homens, seja qual for a época e o lugar onde tenham vivido” (JUNG,
1996).
Brussio (2014) afirma que na cultura dos indios do Xingu, ha um mito? sobre o

fogo que possui a mesma estrutura narrativa do mito ocidental de Prometeu:

De alguma forma, as teias do inconsciente, as representacdes simbolicas, as maneiras
de agir e pensar desses povos de origem, etnia e lugares diferentes convergem em
torno de um imaginario universal. Nos mitos narrados acima percebe-se uma linha
convergente sobre a origem do fogo. Em ambos os povos, conta-se que o fogo veio
do céu, tomado ou doado por alguma divindade. Os arquétipos e as constelagdes de
imagens sdo a prova cabal desta verdade (BRUSSIO, 2014, p. 20).

Nesse sentido, podemos observar que a troca do alimento nas praticas culturais do
quilombo é um ato universal nas diversas culturas do mundo, ainda que com suas variagdes.
Nas festividades da Vila das Almas, notamos que nas trés praticas que descrevemos
anteriormente: a) o alimento como oferenda; b) o alimento como mercadoria econdmica; c) o
alimento como dadiva (MAUSS, 2003), possui uma forte integracdo com as relacdes de
parentesco (LEVI-STRAUSS, 1982) nas estruturas sociais das organizacbes das festas e
festejos.

As mulheres da Vila das Almas ainda ndo possuem sede prépria e sempre que tém
alguma festa para acontecer, seja ela religiosa ou ndo, elas se reinem na cozinha da escola da
comunidade para a producgéo desses alimentos quando a demanda for grande, todavia, se ndo
houver necessidade de muita comida, elas se reinem na cozinha de uma delas, geralmente, na
cozinha das liderancas da comunidade.

As mulheres de quem se fala possuem uma ligacdo de parentesco, sdo tias,
sobrinhas, mée e filhas. Nesse sentido, podemos observar que a pratica do cozer que acontece
dentro da linhagem familiar expressa a dinamica da perpetuacao do saber-fazer para as geracoes

subsequentes das mulheres da Vila das Almas.

2 0 indio Kanassa pergunta a saracura: “- Quem é o dono do fogo?”, “E o ugtvu-cuengo [urubu-rei]”, “Como é
esse uguvu-cuengo?”, “E um tipo de urudguai [urubu comum], muito grande e dificil de ser encontrado. Ele tem
duas cabecas. S6 fica em lugar bem alto. E sé desce para comer gente”. Depois disso, Kanassa prepara uma
armadilha ensinada pela saracura para tomar o fogo do urubu-rei, que aprisionado pediu ao seu filho (um
passarinho preto): “O meu filho, é preciso vocé ir buscar fogo para nés 14 do céu. Eu estou seguro aqui pelo
Kanassa que quer saber onde tem fogo. Va busca-lo no céu. Ponha fogo numa embira de pindaiba e venha
devagar. Se voar depressa o fogo apaga”. O passarinho trouxe o fogo suavemente para que ndo apagasse e
entregou-o a Kanassa, que na mesma hora soltou o urubu-rei. O mito ndo termina aqui, Kanassa ainda tem que
levar o fogo a sua aldeia, mas fiqguemos com essa parte que explica como os indios do Xingu conseguiram o fogo.
Para eles, o fogo veio do céu, trazido por um deus, o uguvu-cuenga ou urubu-rei (BRUSSIO, 2014, p. 20)



Na festas religiosas, durante a celebragdo da missa, no momento do ofertério, os
jovens da Vilas das Almas entram com os alimentos dentro de recipientes (bandejas feitas de
palha de coco ou de folhas de carnauba) produzidos pelos moradores da comunidade e nesse
momento o elemento “sagrado” se revela através do alimento — a dadiva (MAUSS, 2003) - que
é ofertado como prova do que se tem a oferecer ao divino Espirito Santo. Estas comidas sdo
colocadas a frente do altar, em um espaco previamente arrumado no chéo, forrado com tecidos
(geralmente panos de chita), onde ficam até o final da celebracéo.

Os alimentos feitos para os festejos sdo divididos para a oferenda e para a barraca
de venda. As comidas da oferenda sdo distribuidas ao final da celebragdo, geralmente, para 0s
organizadores da festa/festejo, ao passo que as comidas das barracas sdo vendidas ao publico
em geral. Essa é uma das formas de geracdo de renda dos moradores do quilombo.

Quando se trata de outro tipo de festa (festas particulares, como o Tambor de
Crioula de pagamento de promessa da viagem de Dona Dudu a Brasilia para a Marcha das
Margaridas), os alimentos sdo produzidos individualmente nas casas das mulheres da
comunidade interessadas em montar as barracas de venda de comidas, mas 0 que se percebe,
via de regra, € que hd uma linhagem de parentesco (geralmente de até trés geracdes) nas
estruturas sociais das organizagdes das festas e festejos.

Os alimentos no periodo da Semana Santa passam a ter um sentido diferenciado do
que é de costume no dia a dia ou do que normalmente se vé nas festas e festejos. Neste periodo,
o sentido do “sagrado” prevalece dentro da comunidade, bem diferente da compra e do consumo
de alimentos em dias normais, cujo mecanismo de obtencéo se restringe ao dinheiro (moeda de
troca).

Na Semana Santa, os quilombolas praticam o “vizinhar esmola” com muita
frequéncia, a troca de alimentos entre os vizinhos com espirito de solidariedade partilhando um
pouco daquilo que tem, em uma agao reciproca, constitui o “dom”, no dizer de Godelier (2001),
“um ato voluntario, individual ou coletivo que pode ou ndo ter sido solicitado por aquele,
aquelas ou aqueles que o recebem” (p. 23), o mais importante ¢ sempre compartilhar aquilo que
tem em casa e ndo deixar o vizinho voltar de méos vazias.

Percebe-se nessa préatica a ressignificacdo da forma de negociacdo que acontecia no

passado, quando o homem néo usufruia da moeda como artefato da compra de mercadorias e



especiarias, podendo adquirir aquilo que necessitava através da negociacao de trocas de objetos

e/ou especiarias que eram do interesse de ambas as partes.
CONSIDERACOES FINAIS

Como dissemos no inicio deste trabalho, tivemos a intencdo de investigar e
apresentar as relagdes culturais, ritualisticas e simbdlicas que ocorrem em algumas préaticas
culturais da comunidade da Vila das Almas, no quilombo Saco das Almas, em Brejo/MA.

Iniciamos por uma revisdo de literatura acerca dos temas propostos para o
desenvolvimento do trabalho, visto que seria indispensavel nos municiarmos teorica e
fundamentadamente sobre temas como o sagrado, as trocas, as regras sociais, o sentido das
coisas e as identidades, para assim adentrarmos nas discussdes as quais nos debrugamos ao
longo do artigo.

Sem o aporte teérico ndo seria possivel o didlogo com as praticas culturais. Foram
fundamentais para compreendermos e interpretarmos as praticas culturais que se desdobram,
estruturalmente, em praticas ritualisticas e simbdlicas na comunidade da Vila das Almas.

Posteriormente, optamos por fazer uma breve apresentacdo do quilombo a qual se
refere este trabalho, em seguida, propomos a apresentacdo da comunidade Vila das Almas de
forma diferenciada, a partir da propria discussdo das praticas culturais a luz das tematicas a que
nos propomos discutir.

Assim, como anunciado, no segundo capitulo, o espaco é consideravelmente
pequeno para tanta discussdo, visto que tinhamos selecionado um quantitativo razoavel de
praticas culturais da Vila das Almas como material para analisarmos, mas como nao seria
possivel alongar as analises no decorrer da escrita, fomos fazendo alguns cortes para nao
exceder os limites do texto.

Deste modo, as discussdes dos temas acima nos permitiram adentrarmos nas
discuss@es das praticas sociais e culturais da Vila das Almas, no que tange ao campo do sagrado,
das trocas e transmissdes de conhecimento em suas relagdes com as regras sociais, os tabus e a
organizacéo social, bem como, o sentido das coisas (mercadorias e mercantilizacdo) e o valor

simbolico das trocas e como estes fatores se relacionam com a construcdo de possiveis



identidades quilombolas e para tanto buscamos os autores de base que foram fundamentais para
nos auxiliarmos nesta compreensé&o.

Por fim, podemos afirmar que as praticas culturais da Vila das Almas, uma vez
inventariadas, catalogadas e registradas, sdo consideradas um patrimonio cultural imaterial do
quilombo Saco das Almas, entendendo-o como categoria de pensamento, usado para classificar
e ordenar o mundo fisico e mental das praticas simbolicas e socioculturais da comunidade.
Pensamos ainda que tais informacdes podem contribuir para se pensar em propostas futuras de
desenvolvimento econémico para a Vila das Almas, a partir das tradi¢es culturais que

desenvolvem em suas préticas cotidianas.
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