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O RETORNO DO ESPIRITO DIONISIACO NA SELVA DE
PEDRA: intervencoes baquicas na rua, no jogo, na festa e na
politica contra a vida administrada

Renato Nunes Bittencourt!

RESUMO: Neste artigo analisamos a importancia do espirito dionisiaco como paradigma
ético da imanéncia e sua inerente influéncia na formacao do pensamento tragico, desde o
mundo grego antigo até a nova configuracao que lhe foi proporcionada por Nietzsche e por
Michel Maffesoli no decorrer da Modernidade e seu processo de constituicao axiologica.
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ABSTRACT: in this article we analyze the importance
of Dionysian spirit as ethical paradigm of immanence and their
inherent influence on formation of thought tragic, since the ancient Greek world until the
new setting which was provided by Nietzsche and by Michel Maffesoli in the course of
modernity and its axiological constitution process.
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A desordem portadora de uma infinidade de possiveis de uma
inesgotavel fecundidade, é geradora da prépria ordem; faz desta
um acidente, um acontecimento (BALANDIER, 1997, p. 47).

Nota Prévia: Este artigo ¢ fruto dos estudos realizados na linha de pesquisa Estudos
Contemporaneos em Comunicagdo — Praticas discursivas e construcao identitaria na
midia desenvolvido na FACULDADE CCAA.

INTRODUCAO

A experiéncia tragica dos gregos antigos, fundamentada na nocao de que a
poténcia criadora da vida envolve a morte, a finitude, em suma, a dissolucao
inexoravel de toda forma consolidada, representa a perspectiva ética que
compreendia a contingéncia da existéncia como uma condicdo indissociavel de

todas as coisas. O tragico suprime qualquer dualismo metafisico ou oposi¢coes
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incondicionais entre instancias ontolégicas ou principios cosmologicos, pois
associa intrinsecamente em seu jogo de forcas a criacdo e a destruicao dos
elementos constituintes das formas de vida, para além das categorias morais de
bem e de mal. Tal visio de mundo é aterradora para toda consciéncia
fundamentada justamente no sectarismo moralista que pressupoe a divisao radical
entre bem e mal, verdade e mentira, luz e trevas, certo e errado, ordem e caos.
Todas as coisas estdo intrinsecamente misturadas e qualquer projeto que vise
estabelecer cisoes radicais naquilo que denominamos realidade atenta contra o
carater criador da mesma, que pressupoe justamente o choque dos opostos como
instancia proporcionadora da perpetuacao da vida.

Nietzsche é um dos grandes filosofos que, no auge da Modernidade, ousou
instaurar uma revitalizacio do pensamento tragico em uma época historica
marcada justamente pela crenca no poder do progresso como fundamento de
aprimoramento continuo da condicdo humana. Analisando a vivéncia dionisiaca
dos antigos gregos e influenciado pelo pensamento de Heraclito de Efeso,
Nietzsche encontra subsidios miticos, religiosos, culturais e ontologicos para a
fundamentacao dessa revitalizacao do espirito tragico na cultura moderna. Contra
toda pretensao racionalista-técnica de se afirmar a ciéncia pura como caminho de
salvacao laica do homem, Nietzsche postula o pensamento tragico fundamentado
na critica das nocoes cristalizadas de verdade, bem, ordem, conceitos arraigados de
conotacoes moralistas e metafisicas que impedem a ampla compreensao do carater
imanente da realidade. Dentre tantos pensadores influenciados pela teoria
nietzschiana, Michel Maffesoli desponta como um continuador do espirito tragico
em tempos marcados pela ruptura com o projeto filoséfico da Modernidade, a
contestacao de toda ordem social, politica e economica vigente, assim como pela
busca de alternativas ao modelo civilizatorio imposto pelo regime capitalista de
producdao e exploracio da vida humana e dos recursos naturais mediante
dispositivos predatoérios que visam justamente aniquilar a intensidade dionisiaca

da existéncia.
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O TRAGICO DIONISIACO

A experiéncia dionisiaca adentra no antigo mundo grego como uma
celebracdo religiosa regida pelos signos da alteridade, pois representava a
manifestacdo dos caracteres de todos os grupos sociais excluidos da participacao
na vida publica grega, patriarcalista e fundamentada sob os rigidos imperativos
éticos da visao de mundo apolinea, caucionaria da moderacao, da clareza, da
sensatez. Euripides, nas Bacantes, apresenta dramaticamente a intrusao do

espirito dionisiaco no mundo grego:

Estou aqui, chegando a terra dos tebanos, / eu, o proprio Dionisio,
filho de Zeus,/ que ha muitos anos a filha do antigo Cadmo, /
Sémele, trouxe ao mundo gracas ao fulgor / de um divino
relampago vindo das nuvens. / Tomei a forma humana para
freqiientar / as nascentes de Dirce as aguas do Ismeno. / Ja posso
ver junto ao palacio a sepultura / de minha mae — pobre Sémele! —
fulminada / por um raio e as ruinas de sua morada / ainda
fumegantes do fogo de Zeus,/ testemunho perene da vinganca de
Hera / e um violento insulto a minha amada mae. / é meu dever
também agradecer a Cadmo / por haver feito deste solo, inviolavel
/ aos passos dos mortais, o altar de sua filha, / que vim cercar de
videiras cheias de uvas. / Cruzei a Lidia e sua terra aurifera / e as
planicies da Frigia e viajei / para os ensolarados planaltos da
Pérsia, / e a Bactriana com suas muitas cidades / bem defendidas
por muralhas altaneiras, / e a Média, gelada durante o inverno, / e
até o extremo da Arébia Feliz, / e toda a Asia, enfim, cujo limite /
sdo as ondas salgadas, com suas cidades / cercadas por belas
muralhas, onde os gregos / se misturam com diversas racas
barbaras. / A primeira cidade grega que eu visito / é esta aqui. Em
muitas regioes distantes / organizei meus coros, implantei meus
ritos, para manifestar-me aos homens como um deus. / A minha
preferida entre as cidades gregas / é Tebas, onde ji se ouviram
meus clamores. / As mulheres tebanas, mais fiéis a mim, / ja se
dispoem a vestir peles de corcas, / e pus em suas maos o tirso, este
dardo / ornado com ramos de hera sempre verdes (EURIPIDES,
As Bacantes, vs. 1-38).

As mulheres, tradicionalmente excluidas das deliberacoes publicas da
sociedade grega, conquistavam inso6lita proeminéncia nas celebracoes dionisiacas.
As barreiras sociais impostas pela organizacao civilizada dominada pelas
valoragoes masculinas, que leva em conta o destaque dos individuos mais
proeminentes, sao radicalmente dissolvidas no culto dionisiaco. A organizacao viril

do apolinismo temia essa efervescéncia dos ritos baquicos justamente pela
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iminéncia das mulheres subverterem as bases do poder estabelecido. Como uma
maneira de transformar a axiologia patriarcalista apolinea, as disposicoes
menadicas expressadas pelo culto dionisiaco realizam um jogo simbolico de
reviravolta dos costumes cotidianos, esclerosados pela rigidez masculina incapaz
de aceitar a transformacao, a flexibilidade, a desmedida. O dionisismo é talvez a
expressao por exceléncia de um nivel de poderio matriarcal que recolhe a sua
capacidade assimiladora de um periodo histérico em que a figura da mulher
possuia ainda a sua forca simbolica de ser vinculado ao terreno, ao oOrgao
primordial da terra. O nucleo vital da terra encontra expressao imediata no ventre
materno, pois de ambos brota a expressao da vida em sua mais rica profusao,
manifestando sempre o instante magico da singularidade, pois uma vez que todo
vivente, ao se individualizar na configuraciao extensiva, representa sempre uma
nova parcela da grande vida cOsmica, que jamais repete uma figuracdao. A
singularidade é soberana no engendramento da vida promovida pela natureza.
Extasiados pelo canto e pela danca, os adeptos do culto dionisiaco se
integravam numa grande celebracdo onde nao havia mais a valorizacdo da
hierarquia social estabelecida imperiosamente pela dura lei do Estado apolineo. A
sobriedade olimpica imputava o delirio dionisiaco como um sinal de
degenerescéncia ética e espiritual, contudo a vitalidade baquica nao se deixou
vencer por essa estigmatizacao, ao encarnar o principio axiologico de que o delirio
nao pode ser sinal de doenca, mas sim de vitalidade criadora que liberta a
individuacao de todo aprisionamento existencial. O rito dionisiaco propunha a
integracdo imediata entre todas as formas de vida, através da descoberta da
existéncia da relacao de alteridade entre os seres humanos, fundamento esquecido
no decorrer da vida cotidiana da sociedade apolinea, mantenedora do
distanciamento sectario entre o “eu” e o “outro”. O dionisismo celebrava uma
violenta ruptura com essa instituicdo social, pois nessa concep¢ao baquica é
através da hybris, da desmedida, do excesso e da supressao das normas vigentes
que se pode alcancar o estado maximo de alegria. Nietzsche, ao interpretar essa

experiéncia sagrada da imanéncia, afirma que

Sob a magia do dionisiaco torna a selar-se ndo apenas o laco de
pessoa a pessoa, mas também a natureza alheada, inamistosa ou
subjugada volta a celebrar a festa de reconciliacio com seu filho
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perdido, o homem. Espontaneamente oferece a terra as suas
dadivas e pacificamente se achegam as feras da montanha e do
deserto. O carro de Dionisio esta coberto de flores e grinaldas: sob
0 seu jugo avancam o tigre e a pantera. Se se transmuta em pintura
o jubiloso hino beethoveniano a “Alegria” e se nao se refreia a
forca de imaginacdo, quando milhGes de seres frementes se
espojam no po, entao é possivel acercar-se do dionisiaco. Agora o
escravo ¢ homem livre, agora se rompem todas as rigidas e hostis
delimitagdbes que a necessidade, a arbitrariedade ou a “moda
impudente” estabeleceram entre os homens. Agora, gracas ao
evangelho da harmonia universal, cada qual se sente nao s6
unificado, conciliado, fundido com o seu préoximo, mas um so,
como se o véu de Maia tivesse sido rasgado e, reduzido a tiras,
esvoacasse diante do uno primordial (NIETZSCHE, 1996, p. 31).

A experiéncia dionisiaca pressupdoe a embriaguez, mas nao apenas a
embriaguez pelo vinho, e sim, acima de tudo, a embriaguez pela vida, pela
natureza e pela expansao continua da criatividade de cada singularidade, pois
nessa experiéncia extatica a limitada individualidade humana adquire o carater
divino em seu contato com a propria natureza, tdo prodiga em suas dadivas

destinadas aos seus rebentos. Para Nietzsche,

Cantando e dancando, manifesta-se o homem como membro de
uma comunidade superior: ele desaprendeu a andar e a falar, e
esta a ponto de, dancando, sair voando pelos ares. De seus gestos
fala o encantamento. Assim como agora os animais falam e a terra
da leite e mel, do interior do homem também soa algo de
sobrenatural: ele se sente como um deus, ele préprio caminha
agora tao extasiado e enlevado, como vira em sonho os deuses
caminharem. O homem nao é mais artista, tornou-se obra de arte:
a forca artistica de toda a natureza, para a deliciosa satisfacao do
Uno-primordial, revela-se aqui sob o frémito da embriaguez
(NIETZSCHE, 1996, p. 31)2

A terra se nutre da matéria dos corpos devolvidos ao seu seio materno,
acolhendo-os mais uma vez para que, em uma ocasido posterior, possam ser
novamente desprendidos de seu nicleo unificador, proporcionando mais uma vez

a instauracao da configuracdo individual, até o0 momento em que a sua energia

2 “Todas elas ornavam cuidadosamente / a fronte com coroas de folhas de hera / ou com belas flores silvestres;
uma delas / bateu com o tirso numa rocha a fez jorrar / da mesma, num instante, um jato de agua limpida; /
outra, ferindo o chao com a sua varinha / viu esguichar da terra por obra do deus / uma fonte de vinho. As que
sentiam falta / do alvo leite, esfregavam no solo os dedos / e o recolhiam de repente em abundancia. / Do tirso
recoberto de folhas de hera / pingava o mel mais doce. Ah! Meu senhor e rei! / Por que nio estavas presente
para ver o espetaculo? Gostarias sem duavida de dirigir tu mesmo preces fervorosas ao deus que aqui
blasfemas!” (EURIPIDES, As Bacantes, vs. 922-937)
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motriz venha a se dissipar. Nesse ciclo continuo de nascimento e de morte habita a

chama eterna da vida.

A INSURGENCIA DO ESPIRITO DIONISIACO NA VIDA URBANA

A interpretacado nietzschiana acerca da visao de mundo dionisiaca e os seus
inerentes fundamentos imanentes de uma filosofia tragica, apesar da obtusidade
académica oitocentista e sua incapacidade de reconhecer a pertinéncia axiologica
desse projeto de dissolucdo dos valores fundamentais de nossa ordem
civilizacional (cristalizadora de um sistema normativo que faz da racionalidade
ascética e do saber cientifico o suprassumo do conhecimento e nao reconhece o
poder da contingéncia no processo de constituicio da vida), obteve justa
repercussao na intelligentsia capaz de compreender a importancia do pensamento
nietzschiano para a critica da consciéncia moderna. Muitos livros seriam
necessarios para o mapeamento de todas as influéncias exercidas por Nietzsche
sobre a multiplicidade de pensadores das mais diversas orientacoes epistémicas.
Como tal tarefa seria impossivel na presente circunstancia, enfocaremos a partir de
entdo de que maneira Michel Maffesoli problematiza a questao do dionisismo no
estudo dos fendmenos societarios modernos, demonstrando o quao somos
herdeiros, simbolicamente, desse espirito efervescente dos gregos antigos, e de que
maneira as estruturas normativas do poder vigente tanto perseveram para

silenciar essas pulsoes criativas:

Verifica-se um entrecruzamento das existéncias que, além ou
apesar das ideologias individualistas, exprime-se com forca,
abalando sensivelmente barreiras e obstaculos de diversa natureza
que se lhe antepdem. De algum modo, ha uma pulsao do ser/estar
com, empiricamente observavel, que jamais perde uma
oportunidade de se manifestar. Mesmo nos locais mais assépticos
— lugares que a tecnoestrutura contemporanea engenhosamente
criou, espacgos concebidos para o exercicio da gregaria solidao —
nao podemos deixar de observar uma reapropriacao coletiva que,
de maneira efervescente ou de modo discreto, ai produz sulcos
profundos. As reunibes esportivas, as manifestacdes musicais ou
politicas, os ruidos e os rumores das ruas de nossas cidades, as
ocasides coletivas de toda espécie — tudo isso da mais brilho e forca
a essa preeminéncia do todo (MAFFESOLI, 2010b, p. 112-113).
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Abordaremos entdo a partir dos préoximos topicos alguns desses aspectos
extaticos na vida urbana moderna, com a plena certeza de que muitos outros itens
se associariam ao presente contexto argumentativo por conta das suas
convergéncias axioldgicas com a ética dionisiaca e que certamente merecem

analises profundas em circunstancias posteriores.

A RUA

A rua é o espaco publico da circulacdo, exigindo da pessoa o seu inevitavel
processo de interacao com o outro. A saida humana da “idiotia” ocorre quando a
pessoa deixa o seu lar e coloca os pés na rua, abrindo-se existencialmente para
uma série de possibilidades comunicacionais. Todas as relacoes afetivas, sociais,
laborais e profissionais somente ocorrem por causa da participacio humana na

esfera publica de convivéncia. Conforme Maffesoli,

A rua, onde se desempenha a teatralidade social, predispoe a
possivel abertura, evoca a efervescéncia e uma vitalidade que nada
parecer poder frear [..] As ruas nos quais se passe, com seu
aspecto de movimento, s3ao claramente a metafora da
impermanéncia da vida: tanto a dos individuos como a das
sociedades (MAFFESOLI, 2001a, p. 92).

Assim como o deus Dionisio é um grande andarilho que vaga pelas cidades
introduzindo seus cultos extaticos, assim também o homem urbano perambula
muitas vezes pelas ruas sem um rumo definido, apenas caminhando a esmo pelo
prazer estético de conhecer novos circuitos de sua propria cidade. Desse modo, a
pessoa faz ressurgir em um ato imputado como banal a propria forca dionisiaca

desprovida de teleologia. Maffesoli considera que

A vida errante é uma vida de identidades multiplas e as vezes
contraditorias. Identidades plurais podendo conviver seja ao
mesmo tempo seja, ao contrario, sucessivamente. Alguma coisa
oscilante entre a “a mesmice de si e a alteridade de si”
(MAFFESOLI, 20014, p. 118).

Caminhar de modo aleatério pelas ruas representa a dissolucao do espirito
produtivista do capitalismo, que requer de cada sujeito dedicagdo plena aos
preceitos laborais e sua inerente otimizacdo do tempo disponivel. O espirito
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dionisiaco que revive no coracilo do homem moderno que anda
despreocupadamente pelas ruas é um golpe preciso no dispositivo puritano,
ascético e moralista que legitima o capitalismo como uma religiao avassaladora da
vitalidade dos seus devotos. Falta ao homem moderno compreender o poder
divino do Tempo, livre das determinac6es burocraticas da vida administrada e sua
regulacao cronoldgica neurasténica.

O renascimento do Aion, o Tempo do instante magico, o Tempo enquanto
experiéncia criativa, o Tempo dionisiaco, funda uma maneira diferente de a pessoa
compreender sua relacao cotidiana com a estrutura social, integrando-se assim ao
ciclo vital de renovacao constante de todas as coisas da natureza, sem medo, sem
culpa, inocentemente, tal como a sabedoria tragica de Heraclito de Efeso
sentenciou: “O Tempo ¢é crianca jogando, brincando. Reinado de crianca”
(Fragmento DK 52). A pretensao totalitaria do discurso cientifico imbuido da
disposicao tecnocratica quebra a conexao do homem com a natureza e sua
paradoxal contingéncia necessaria, pois surge de um projeto megalomaniaco de
corrigir a ordem natural da vida em nome da satisfacao individualista pela
conservagao vulgar da existéncia. Toda a obra civilizatéria humana sucumbe
perante os poderes incondicionais do mundo natural; a consciéncia tragica acorda
de seu sono dogmatico quando reconhece essa situacao e, ao invés de amaldicoar a

realidade, ama-a e diviniza-a de todas as maneiras. Maffesoli salienta que:

O ciclo organico da vida e da morte, da ordem e da desordem, em
suma, a temética do tragico esta ai para nos lembrar, no momento
oportuno, que a limitacdo é também uma maneira de encarar o
aspecto natural da cultura (MAFFESOLI, 2004, p. 69).

A imanéncia dionisiaca, na sua irreverente luta contra o grande Moloch do
Capital, nos ajuda a vencermos o processo de alienacao existencial promovido pela
dedicacao incondicional do sujeito aos ditames do trabalho desprovido de alegria,

autorrealizacio, e genuina significacao existencial. Para Maffesoli,

A estetizacdo da existéncia, a arte que se capilariza no conjunto da
vida cotidiana, a énfase no qualitativo, na recusa da exploracao
produtivista, a rebelido contra a devastagao dos espiritos, eis o que
a figura emblematica de Dionisio sintetiza (MAFFESOLI, 2010a, p.

31).
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Outra expressao similar do vagar sem destino pelas ruas da cidade ocorre
quando a pessoa, por distracao ou impericia do condutor do veiculo coletivo, salta
em um ponto muito distante do originalmente almejado e nem por isso se irrita
com tal acidente, mas antes a vivencia na sua maxima intensidade e explora esse
carater insolito. Talvez seja o espirito dionisiaco presente no amago do homem
urbano que o faca se abrir para essa nova experiéncia citadina, desbravando locais
até entdo desconhecidos ou parcamente visitados. Com efeito, tantas pressoes
profissionais que impedem o dispéndio do tempo livre em acbes ociosas geram a
anguastia pela impossibilidade do homem moderno viver por alguns instantes a
sensacao de estar perdido nas ruas da cidade e se alegrar por tal situacao sem que

se desespere por isso. Maffesoli argumenta que

A cidade, em sua banalidade, é potencialmente rica em aventuras
produzidas por suas inumeraveis ruas e lugares diversos, assim
como o dado social, em seu aspecto mais comum, através do jogo
da diferenca, pode provocar situacoes, encontros e momentos
particularmente intensos. Ao contrario dos prazeres exteriores
sempre reformistas, é isso que permite compreender que o
cotidiano mais banal seja o cadinho da permanéncia da socialidade
(MAFFESOLI, 1984, p. 27).

Mesmo quando a pessoa circula pela cidade com um proposito previamente
estabelecido, a contingéncia é a condicao soberana sobre sua vida, pois acidentes
podem ocorrer e assim suprimir os objetivos originais. Talvez pensando nessas
ocasioes os homens piedosos dedicassem aos seres divinos oferendas para que
tornassem propicias as viagens dos andarilhos, protegendo-os de todos os males.
Incapaz de conhecer o futuro, o ser humano se submete ao crivo da contingéncia
existencial, onde cada infimo detalhe interfere na construcao do porvir. Segundo
Maffesoli,

O homem em busca da descoberta de sua alma nao se detém diante
de determinadas certezas estabelecidas. Ao contrario, estd sempre
sob tensdo: na procura de um objetivo provisoério que, uma vez
atingido, nunca o satisfaz plenamente, e ndo passa de uma etapa
num processo sem fim cuja meta se dissipa constantemente
(MAFFESOLI, 20014, p. 112).
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Os grandes centros urbanos sofrem com o problema cronico dos
congestionamentos didrios no transito, circunstancia que, muitas vezes, torna
inviavel circular em veiculo particular pela cidade em decorréncia da extensao de
tempo que se consome nessas ocasides desagradaveis. Como os transportes
publicos deixam a desejar para a populacao dela dependente para realizar suas
atividades cotidianas, talvez o mais conveniente seja o ato de andar a pé pela
cidade ou ainda de bicicleta, pois assim a pessoa exercita seu corpo de modo a
aprimorar sua saide e desenvolve o senso de autonomia existencial, por nao
depender da automacao técnica para ir e vir pelas ruas da cidade. O éxtase de
andar pelas vias da cidade gera um extravagante desejo de gritar loucamente a

plenos pulmoes o amor sagrado pela grande selva de pedra. Maffesoli afirma que

Depois da tristeza da uniformidade, que foi a consequéncia da
prevaléncia da racionalidade mecanica, da primazia do trabalho,
em resumo, da ordem do sério, a cidade é certamente o lugar onde
se deixa ver a expressao imaginal mais desenfreada. Tudo
contribui para isso. Multiplicidade das vestimentas, profusao das
mensagens publicitarias, colcha de retalhos das construcoes
arquiteturais. A vida urbana é mesmo a das aparéncias [...] A
cidade € sensivel, e é enquanto tal que é essencialmente relacional.
Seus lugares de encontro, suas sensacgoes, seus odores, seus ruidos
sao constitutivos dessa teatralidade cotidiana que faz dela, no
sentido forte do termo, um objeto animado, uma materialidade
dotada de vida (MAFFESOLI, 20054, p. 159; p. 277-278).

Tantos estimulos sensorios despertam na consciéncia do homem urbano o
espirito dionisiaco recalcado por um modelo civilizacional que exige racionalidade
incondicional e senso técnico para a manutencao da ordem silenciosa. Uma vida
regida apenas pela seriedade e pela rigidez aos parametros estabelecidos ¢é fadada

ao declinio.

AS PAIXOES COLETIVAS DOS ESPORTES

Toda grande civilizacdo reconhecida por suas descobertas cientificas,
inovacgOes técnicas, criacOes artisticas ou mesmo disposi¢coes militares, manifesta
uma parte de seu ela vital na pratica dos jogos, o elemento lidico da existencial

cultural que evidencia a supressao momentanea da densidade e rigidez da vida
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concreta e suas obrigacOes inapelaveis. Ao representar simbolicamente o
fundamento agbnico da natureza e de toda condicdo vital, a pratica do jogo
desperta no praticante a consciéncia de que todas as modificacoes da realidade nao
passam de uma grande brincadeira cosmica e, desse modo, nada melhor do que
deixar o metabolismo corporal interagir com essa onda lidica extra-moral. Talvez
a pratica das competicOes esportivas, inconscientemente, vise substituir a
participacdo das pessoas em guerras sanguinarias, de forma que pelos jogos
possam canalizar os impulsos belicosos em eventos competitivos, saudaveis e

alegres, nos quais todos se beneficiam concretamente. Maffesoli argumenta que

O jogo, nas suas diversas manifestacoes, nao é nem virtuoso nem
pecador, é a expressdao bruta ou refinada de um querer viver
fundamental, de um fluxo vital que nao deve nada a ética ou a
l6gica (MAFFESOLI, 2005b, p. 47-48).

Dentre tantos esportes que agregam multidoes para os estadios, talvez o
futebol seja aquele mais sedutor de todos os demais. Paixao nacional conforme
apregoado pela ideologia brasileira e reforcado pela midia espetacular, o futebol
progressivamente emancipou-se de seu carater elitista e branqueado para se tornar
a expressao das aspiragoes coletivas do povo brasileiro, promovendo uma suposta
integracao cultural entre os diversos grupos étnicos que habitam o pais. A politica
do futebol no Brasil foi um dos elementos fundamentais para o projeto de
integracao nacional, falho em suas disposicoes tecnologicas. Independentemente
dos efeitos narcoticos proporcionados pelas emocoes do futebol na consciéncia dos
torcedores, levando-o a se desligar dos problemas politicos concretos e de sua
propria existéncia precaria, podemos identificar elementos dionisiacos nas
vivéncias coletivas proporcionadas ao se assistir as partidas nos estadios, sem a
dependéncia dos simulacros jornalisticos e as falacias publicitarias que vendem a
ideia de que as maiores emocgOes estao reservadas para quem assiste ao jogo no

sofa de sua casa. Maffesoli argumenta que

Em cada um desses fendmenos hi uma espécie de participagao
magica no estranho, na estranheza, na globalidade que supera a
particularidade individual. Globalidade que é da ordem do
sagrado, com a qual cada um comunga (MAFFESOLI, 2003, p. 35).
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Assistir ao jogo presencialmente é uma experiéncia inigualavel, e todo o
conforto do lar é incapaz de promover essa emocao do compartilhamento
interpessoal pelo time querido. Quando o torcedor se mistura com a grande
coletividade reunida no estidio, sua individualidade é como que suspensa
provisoriamente, fundindo-se ao grande coro de apaixonados pela agremiacao ou

pela selecao nacional. Para Maffesoli,

Participar em conjunto de uma cinestesia comum; saber que uma
misteriosa correspondéncia nos une uns aos outros; compreender
que é isto que faz a forca e permite a perduracao do corpo social —
eis alguns elementos que, a excecao de apreciacoes normativas ou
programaticas, devem permitir avaliar-se judiciosamente o que se
chama orgiasmo social (MAFFESOLI, 1985, p. 154).

Nas efémeras horas de convivéncia multitudinaria, o torcedor se identifica
com aquele grande todo que é a comunidade de devotos do seu clube, inclusive
perdendo o controle racional sobre os seus afetos, fato que modifica suas
percepcoes dos acontecimentos. Envolvido pelo grande corpo coletivo da torcida
que canta e grita, o espectador se sente como que pertencente ao nicleo univoco da
vida, perfazendo assim uma experiéncia religiosa, mistica, nesse periodo de tempo,
regida pelo éxtase dionisiaco. Acbes que um pacato cidadao raramente realizaria
em sua fragil individualidade ele efetiva sem pestanejar no grande envoltorio
multitudinario. A vergonha e a timidez sdo suprimidas, e a pessoa realiza uma
catarse existencial psicologicamente libertadora do seu amalgama de afetos.

Segundo Maffesoli,

Estar-se junto permite tocar-se. Todos os prazeres sao prazeres de
multidao ou de grupo. E nao se pode compreender essa estranha
compulsdo de amontoar-se, a ndo ser que se tenha em mente essa
constante antropologica (MAFFESOLI, 2010c, p. 134).

A apropriacao politica, econdémica e ideologica do futebol pelas grandes
corporacOes midiaticas e empresariais, assim como pelas castas politiqueiras
demagogicas, transformaram as bases dionisiacas do futebol, submetendo-o ao
crivo da racionalizacdo tecnocratica. O futebol cada vez mais se converte em um
grande capital social, simboélico e acima de tudo econdémico da civilizacao

vol. 4, num. 11, 2014



148

espetacular, em que as decisOes esportivas sao respondidas pelos mandatarios que
somente visam o lucro incondicional pela exploracao da marca dos clubes e pouco
se importam com a beleza das disputas. Muitas camadas do povo foram alheadas
do futebol e em seu lugar infiltrou-se uma malta de reacionéarios fascistas que se
agregaram em torno das torcidas organizadas, moléstia grotesca que infesta o
mundo esportivo. Jogadores/atletas perderam a espontaneidade esportiva em
nome de complexos sistemas taticos que se fundamentam no pragmatismo
grosseiro de obtencao da vitoria no jogo a todo custo, em prol da satisfacao dos
interesses dos megainvestidores que jamais podem associar seus nomes aos

derrotados no capitalismo esportivo.

O CARNAVAL

As celebracoes carnavalescas enraizam-se em tradi¢oes culturais de priscas
eras, tornando-se praticamente inviavel precisarmos em qual civilizacao
ocorreram as primeiras manifestacoes dessas festividades que criavam a
confluéncia entre o sagrado e o profano. Apos a hegemonia da moral crista, o
Carnaval adquiriu um sentido ainda mais ambivalente no imaginario social, pois
servia como uma catarse coletiva na qual os individuos saciavam seus apetites
libidinais sem maiores coercoes do Estado para que apds tais festividades
entrassem em regime de abstinéncia na Quaresma. As hierarquias sociais eram
dissolvidas e a vida em seus aspectos mais terrenais era celebrada
entusiasticamente. A cultura brasileira herdou as festividades carnavalescas
através dos colonos portugueses, mas ressignificou os simbolos dessa celebragao
mediante a mescla dos elementos indigenas e negros, circunstancia que evidencia a
idiossincrasia de nosso Carnaval perante todas as comemoracdes afins pelo resto
do mundo. No Carnaval vemos simbolicamente a rigidez apolinea do Estado e
seus costumes sobrios ser dissolvida provisoriamente pela erup¢do dionisiaca
subversiva, assim como a suspensao momentanea do ascetismo que fundamenta o

nosso sistema civilizacional. Maffesoli considera que

A figura de Dionisio €, talvez, o “mito encarnado” contemporaneo,
isto é, a figura que garante a cristalizacdo de uma multiplicidade de
praticas e fendmenos sociais que, sem isso, seriam
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incompreensiveis. E essa figura emblematica é, essencialmente,
estética, o que quer dizer que favorece e conforta as emocoes e as
vibracdes comuns. Saber dionisiaco é aquele que reconhece essa
ambiéncia emocional, descreve seus contornos, participando,
assim, de uma hermenéutica social que desperta em cada um de
noés o sentido que ficou sedimentado na memoria coletiva
(MAFFESOLLI, 1998, p. 193).

Na historia social dos carnavais, ha documentacoes dos frequentes excessos
da parte dos celebrantes, e tais acdes eram imputadas como prejudiciais pelas
autoridades, que iniciaram um projeto normativo de regulacao para as atividades
carnavalescas, em nome da manutencao da ordem publica. A alegria carnavalesca
da multidao festiva legitima o erotismo supressor da pudicicia insipida da vida
cotidiana, evidenciando que os excessos sao imprescindiveis para a preservacao da

saude existencial da sociedade. Segundo Maffesoli,

E assim que a festa dionisiaca permite esta mistura de palavras e
situagbes que exprime, em tom maior, o cotidiano desejo de
“ser/estar junto”. E o que, todos os dias, vemos acontecer em
lugares publicos, em bares e botequins, em supermercados, nas
pracas e, enfim, nos espagos de deambulacdo existencial; é o
espetaculo cintilante que constitui o elemento essencial da vida
social — e que se cristaliza, num dado momento, para reafirmar,
vigorosamente, que forma o substrato basico de toda sociedade
(MAFFESOLI, 1985, p. 112).

A criacao dos desfiles carnavalescos foi uma tentativa bem sucedida das
autoridades governamentais brasileiras controlarem disciplinarmente essas
disposicoes efusivas dos folides, mas, no inicio, o povo nao estava ainda totalmente
afastado da efervescéncia baquica dessas festas. A partir do momento em que se
iniciou a comercializacao dos ingressos, a festa carnavalesca tornou-se um evento
destinado para o consumo de turistas abastados e da elite economicamente viavel;
para o povo pobre, apenas os lugares mais afastados do Samboédromo. Outro
elemento que evidencia a decadéncia do espirito carnavalesco tradicional reside na
rigidez do controle de tempo dos desfiles, matando a espontaneidade dos
participantes, ndo obstante seus sorrisos para o publico e para as cameras, pois 0s
musculos dos corpos estdo tensos pela pressao psicologica dos minutos que

avancam. Mais uma vez o dispositivo capitalista colonizou o espirito efusivo do

vol. 4, num. 11, 2014



150

dionisismo carnavalesco, pois a alegria libertaria da festa passa a ser regulada
pelos limites cronologicos. O Carnaval foi também emasculado de sua
sensualidade extra-moral, pois a nudez é condi¢ao indispensavel de sua semiologia
e de sua ética, uma vez que as roupas representam os parametros normativos da
moda e de toda distincao social. Paradoxalmente, a midia corporativa coibe nos
desfiles televisionados a presenca ostensiva de corpos nus, nao obstante incentivar
a lascivia dos espectadores pela apresentacao sensual de mulheres convertidas em
objeto fetichista de adoracdo sexual. Uma auténtica subversao dos costumes
puritanos vigentes no cotidiano social exige a nudez auténoma dos celebrantes
carnavalescos, chocando os olhares pudicos da mediocridade estabelecida, pois
assim a propria experiéncia da nudez seria naturalizada, sem a perpetuacao do
apelo pornografico que se constroi mediante a ocultacio das genitalias,
circunstancia que apenas reforca a insatisfacao sexual das massas, incapacitada de

realizar seus desejos libricos mais intensos.

AS MANIFESTACOES POLITICAS

Podemos considerar que todas as mobilizagoes politicas multitudinarias
regidas pelo amor pela liberdade apresentam convergéncias com o espirito
dionisiaco, pois os manifestantes das mais diversas condicoes sociais estdao
imbuidos de um senso coletivo que rompe qualquer distin¢ao de classe, e agem
contra a forca repressiva do Estado como irmaos formadores de um grande corpo
coletivo. Os antigos celebrantes dionisiacos encontravam resisténcia da ordem
religiosa apolinea e sua intransigente prédica ética da moderacao e da manutencao
incondicional da individuacdo. Os multitudinarios urbanos da politica moderna
lutam contra as disposicoes reacionarias dos detentores monoliticos do poder,
avessos a quaisquer transformacoes radicais nas estruturas sociais e em suas
interfaces culturais, econdmicas, educacionais e laborais. O Estado conservador
sofre de um medo visceral perante as grandes mobilizacdes populares, pois sabe
que ha um fundamento ubiquo de energia criadora presente nessa forca contra-
hegemonica que floresce corajosamente em contraponto a todo arbitrio normativo.
Sao erupgoes baquicas que destroem toda a artificialidade de uma civilizacao

repressiva. Para Maffesoli,
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O que torna as multidoes contemporaneas misteriosas e, sob
muitos aspectos, and0micas, é que elas sao inalcancéaveis. Estao
sempre em caminho rumo a alguma coisa que o funcionalismo
economico tem dificuldade de dominar (MAFFESOLI, 2001a, p.
171).

Assim como o incauto Penteu, mantenedor da ordem politica olimpica em
Tebas, por sua arrogancia perante o poder divino de Dionisio forasteiro foi
destrocado pelo poder avassalador das Bacantes, assim também nossa atual
configuracao politica do Estado Plutocratico corre permanente risco de destruicao
moral e mesmo concreta, caso nao aceite a presenca dessa vitalidade soberana
existente nas multidoes que se agregam nos momentos de comocdo social
decorrente da incapacidade dos governantes obtusos ouvirem os clamores
populares mediante tantos casos de espoliacao da vida social. A corrupc¢ao cronica
praticada pela elite politica brasileira e a ma gestao governamental preparam o
palco para a insurgéncia dos novos dionisiacos que exercerao sua soberania

anarquica nas ruas. Maffesoli argumenta que

O retorno da natureza ao proscénio social ndo é pacifico, bom que
se compreenda isso. Todavia, o fato de essa crueldade se integrar a
um processo ritualizado contribui para torné-la, talvez, menos
ofensiva. E, em todo caso, a aposta que podemos fazer. Seja como
for, em polo oposto ao deste mundo asséptico, imobilizado e
mortificado, cujos alicerces sdo o controle de si (mecanismos
educacionais) e o dominio do universo (exploracao da natureza),
vemos despontar um mundo bem mais complexo, embasando-se
no aleatério (o modelo estocastico) que, de modo organico, integra
uma porcao de morte (MAFFESOLI, 2010b, p. 153-154).

Quanto mais o Estado normativo agride através de suas extensoes policiais a
multidao revoltada nas ruas, mais o fervor dionisiaco latente nas mesmas se
insurge contra essa tirania esttipida, fundamentada no monopélio do uso da forca,
mas que é incapaz de encontrar verdadeira legitimidade moral perante a sociedade
esclarecida que n3o anseia pela ordem neurética, mas sim por liberdade de
expressao e qualidade de vida mediante a quebra radical de um projeto
civilizatério incapaz de proporcionar autorrealizacdo existencial; para tanto, é

indispensavel que a atual conjuntura politica seja radicalmente transformada,
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extinguindo-se as castas politicas tradicionais incrustradas no poder por todos os

meios necessarios para tanto. Conforme Maffesoli,

O Estado nao é mais esse regulador benevolente que favorece o
equilibrio de grupos antagonicos; ele ndo tem mais essa funcao
puramente simbdlica que preserva, para além das diferencas, as
tendéncias unificadoras de um povo. Ele se torna a passagem
obrigatoria de iniciativas pessoas que, por sua vez, vao logo ser
negadas enquanto tais (MAFFESOLI, 2001b, p. 259).

Quando um politico corrupto é defenestrado e trucidado pela multidao
indignada, tal epis6dio nao deve ser de modo algum lamentado pelo observador,
pois aconteceu a consequéncia plausivel na vida de um individuo incapaz de
legislar em nome do bem coletivo. De um modo geral, as pessoas singularizadas
temem rechacar a autoridade artificial dos governantes em decorréncia dos restos
teologicos da soberania divina que infestam a praxis politica, mas, dissolvida essa
barreira imaginaria, a protecao simbdlica que reveste a casta governamental
desaparece, e assim as forcas multitudinarias derrubam os altares tiranicos do
poder estabelecido. O fogo divino purificador que emana dos artefatos
multitudinarios destro6i toda escoria politica e recria uma nova conjugacao social,
mais viva, mais humana, mais alegre. As classes sociais reacionarias vilipendiam as
agoOes baquicas da multidao por temer perder seus privilégios conquistados através
da espoliacdao do povo trabalhador por séculos e séculos, e nao compreende que
elas mesmas sao as responsaveis pela cisao social, pois jamais se engajam
politicamente pela supressao da violéncia totalitaria contra os pobres, os excluidos
sociais, os marginais. Contudo, ninguém esta a salvo da violéncia desmedida que
irrompe nas ruas da cidade quando a tensao politica atinge niveis insuportaveis.
Quando prédios, palacios e sedes governamentais tornam-se alvo da acao
avassaladora das multidoes dionisiacas em armas, tais acontecimentos nao se
enquadram na categoria da mera destrutividade reativa, mas da criatividade
dionisiaca, pois é a partir da demolicao desses simbolos da opressao soberana que
a nova ordem politica fundamentada na pluralidade democréatica podera enfim se

erguer. Maffesoli exclama:

Humano, himus! Assim como o himus é composto de elementos
bastante diversos que, pela negacido de suas particularidades, ou
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seja, pela decomposigdo, constituem um substrato nutritivo, o
humano implica o relacionamento, a religacao das coisas (sentido,
cultura, modos de viver) mais diversos, espécie de morte de si
permitindo nascer o outro (MAFFESOLI, 2005¢, p. 169-170).

A instauracao da politica dionisiaca expressa a imanéncia da forca plastica
nela contida, pois seu poder nao é chancelado por categorias transcendentes, e a
alegria decorrente do encontro de pluralidades é sua tonica capital. Por mais que a
ordem normativa lute pela sua perseveranca perante todas as ameacas que lhe
espreitam, as forcas dionisiacas se renovam constantemente em seu projeto

existencial de revolucao vital.

CONSIDERACOES FINAIS

As insurgéncias dionisiacas nao foram eventos sagrados circunscritos
apenas no antigo mundo grego. Se porventura nao constatamos mais a existéncia
de rituais tais como os praticados pelos seguidores de Dionisio, percebemos,
todavia, a perpetuacao desse espirito efusivo em algumas das configuracoes sociais
e culturais da humanidade moderna. Por conseguinte, a poténcia dionisiaca
permanece incolume em cada pessoa capaz de amar a vida intensamente e se
alegrar pelo contato festivo com a figura do outro. Os poderes estabelecidos
continuamente nao poupam esforcos em reprimir violentamente todas essas
manifestacoes libertarias, fato que evidencia sua necrofilia latente, amor pela
morte como signo de repressao, siléncio, paralisia da criatividade. Mas a forca
ubiqua do dionisismo renascido no mundo moderno nao pode ser represada pela
coercao totalitaria do Estado Plutocratico e seus tentaculos policialescos, grotesca
expressao da podriddao politica que transforma todas as formas de vida em
marionetes de seu arbitrio. Quando o nivel de controle coercitivo atinge um
patamar insuportavel sobre as disposi¢oes multitudinarias, a violéncia dionisiaca,
violéncia criadora, explode no seio da cidade e incendeia toda ordem estabelecida.
Eis o espirito tragico na politica, trazendo apreensao aos tiranos e esperanca aos

oprimidos, gracas ao poder de Dionisio Libertador.
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